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1. Wprowadzenie
Kultura ludowa Polski jest wytworem niezwyktym i ztozonym, zwigzanym genetycznie

z ksztaltowaniem si¢ stanowego ustroju feudalnego. Od poczatku byta ona odbiciem zycia i
sytuacji chlopstwa, chociaz nigdy nie stanowila autonomicznej calosci. Przez wieki
wspotegzystowata z kultura calego etnosu — narodu, utrzymujac z nim stale kontakty. Na
kulture ludowa zlozyly si¢ zatem elementy o proweniencji chlopskiej - okreslane powszechnie
w XIX - wiecznym niepodlegtosciowym dyskursie jako rdzenne czy tez prapolskie, oraz
tre$ci ogdlnonarodowe, pozostajace w obszarze oddzialywania innych kultur etnicznych.
Mozna zatem powiedzie¢, iz obie kultury: etniczna i ludowa przedstawialy soba dwie rézne,
cho¢ wspotzalezne tradycje: wielka i mata. Pierwsza kultywowana byta §wiadomie przez elity
intelektualne, z zastosowaniem takich s$rodkéw jak: pismo, druk, obraz, druga za$,
przekazywana byla droga bezposredniej tradycji ustnej. Dlatego tez o ile kultura etnosu
ukazywata i ukazuje nadal w swojej tradycji ujednolicenie przestrzenne, o tyle kultura ludowa
uzewngtrznia swoje regionalne odmiany jako funkcje konkretnych warunkéw historycznych i
fizjograficznych.

Zainteresowanie kultura ludowa w Europie wiazato si¢ wielkich intelektualnych pradéw
schytku XVIII/XIX wieku: o$wiecenia, romantyzmu i pozytywizmu. Na ziemiach polskich
owe tradycje podbudowane zostaly réwniez patriotycznymi i politycznymi aspektami,
dazacymi do wlaczenia ludu i jego kultury w orbit¢ procesu odnowy narodu, ktérego celem
byto odrodzenie narodowej tozsamosci i odzyskanie wlasnej panstwowosci. ,,Odkrywane”
wowczas warto$ci kultury ludowej, musialy w konsekwencji zainspirowa¢ dzialania
zmierzajace do szerszej jej prezentacji oraz szukania sposobéw ochrony i zachowania
najcenniejszych przejawéw tejze kultury. Taka wiasnie misje mogly wypehli¢ powotane do
zycia muzea, wérdd ktérych nie male znacznie posiadaty placowki regionalne. Przypomnijmy
zatem, iz mimo braku panstwowosci na ziemiach polskich na przetomie XIX i XX wieku
powstato szereg placowek muzealnych, w ktérych gromadzono kolekcje dokumentujace
kulturg¢ ludowa. Byty to m.in.: Warszawa 1888 r. Zakopane 1888 r., Wdzydze Kiszewskie
1906 r., Krakéw 1911 r., Wioctawek 1909 r., L.owicz 1910 r., Ptock 1912 r., Przemys$] 1909 r.
Wielki rozw6j muzealnictwa etnograficznego w Polsce nastapit jednak dopiero po drugiej
wojnie §wiatowej. Jego efektem byly powstanie ponad trzydziestu muzeéw na wolnym
powietrzu typu skansenowskiego oraz okoto stu muzedéw pawilonowych, w ktérych znalazty
si¢ zbiory etnograficzne szacowane obecnie na ponad 650 eksponatow.

Jak wiadomo w kulturze ludowej doniosta rolg odgrywaly zwyczaje i obrzedy, ktore

wyznaczaly uplyw spolecznego czasu, informujac o istotnych dla catej spotecznos$ci



wydarzeniach, zwigzanych ze zmianami pér roku (Swigta doroczne) badz tez z kolejnymi
etapami zycia czlowieka ($wigta rodzinne). Przywolane powyzej terminy: zwyczaj i obrzed
stanowiace zaréwno kategorie poznawcze jak i analityczne, réznie bywaja ujmowane w
literaturze przedmiotu. Chociaz niosa w sobie odmienne pole znaczeniowe, w potocznym
rozumieniu, a nierzadko nawet w naukowym dyskursie, traktowane sa synonimicznie i
stosowane wymiennie. W prezentowanych rozwazaniach autorzy podazajac za mysla
polskiego etnografa Ryszarda Tomickiego rozrézniaja owe kategorie i przyjmuja nastgpujace
ich rozumienie. Zwyczaj, zgodnie ze swym podstawowym znaczeniem wskazuje na
powtarzalno$¢ jakiego$ faktu spofecznego. Stanowi zatem ogét przyjetych w danej grupie
spotecznej sposobdéw czy tez wzordw zachowywania si¢ jej czlonkéw w okreslonych
sytuacjach. Zwyczaj jest z reguly instrumentem regulacji stosunkéw spotecznych migdzy
jednostkami, i taki tez charakter spoleczny maja sankcje, zwigzane z ich przekroczeniem.
Najczgsciej odnosza si¢ one do ,,niesfornego”, niepokornego podmiotu spotecznego, ktory nie
dostosowat si¢ do obowiazujacych zwyczajowych norm zachowan. Natomiast obrzed bedacy
w swej klasycznej wersji realizacja mitu (stanowigcego zarazem swoisty scenariusz dziatan i
zachowan), stuzy nie tylko porzadkowaniu relacji migdzyludzkich, ale nade wszystko
regulacji stosunkOw migdzy grupa spoleczna, a otaczajaca ja rzeczywistoscia, w tym takze
$wiatem nadprzyrodzonym. Stad tez obrzed strzezony jest nie tyle przez spoleczne, co
nadprzyrodzone sankcje, ktore odnosza si¢ do sfery egzystencjalnej catej grupy. Jak wskazuja
badacze problematyki, nawet drobne odstgpstwo od scenariusza w czasie realizacji obrzedu,
mogto spowodowaé negatywne konsekwencje dla funkcjonowania catej grupy. Warto tez
doda¢, ze scenariusz obrzgdu bedacy odniesieniem do czasu poczatku, uwzglednia czgsto
zachowania nieakceptowane w codziennych sytuacjach zyciowych. Co wigcej wykonanie ich
przez aktoréw obrzgdu jest pozadane. Zatem mozna przyja¢ iz, obrzed jest celowo
podejmowana dzialalno$cia grupy w okreSlonych momentach, dodajmy realizowana
publicznie i uroczyscie z calym bogactwem symboliki oraz zabiegéw i praktyk magicznych
zwigzanych $ci$le z obowigzujacym $wiatopogladem i systemem wierzen, czyli jak ujat to R.
Tomicki religijno-mitologicznym wyobrazeniem. Pozostaje jeszcze kategoria rytuatu,
utozsamiana przez niektérych badaczy, zwlaszcza z kregu literatury anglojgzycznej z
obrzg¢dem, badz tez stosowana wymiennie z pojgciem ceremonial. Jak wskazuje R. Tomicki,
to drugie okreslenie jest stosowniejsze i wskazuje na specyficzny charakter rytuatu, ktéry
moze by¢ zaréwno cecha wiasciwa obrzedom, jak i zwyczajowym wzorom zachowan. Rytuat

stanowi wigc $ci$le okreslony tryb wykonywania pewnych czynno$ci, ktére moga stanowic



element obrzgdowych dziatan, lub tez odnosi¢ si¢ do zwyczajowych, chciatoby si¢ doda¢
ceremonialnych gestow, jak np. rytuat powitania.

Zarysowane powyzej ujgcia termindw: obrzed, zwyczaj i rytual wykazuja wysoki stopien
ogblnosci i zaledwie dotykaja zlozonej problematyki, jaka w sobie te kategorie niosa.
Niemniej, jak sadza autorzy, nawet te ogéllne definicje, wprowadzone dla celéw
porzadkujacych przyczynia si¢ do klarowniejszego wywodu, a w konsekwencji do lepszego
ich odczytania i zrozumienia.

Funkcje zwyczajow oraz obrzedéw w spoleczenstwach byly i sa wielorakie. I tak jedna
z nich jest wydzielenie tego co powszechne — codzienne, od tego co uswigcone. W istocie
bowiem calg zlozonos¢ rzeczywistosci kulturowej mozemy podzieli¢ na dwie sfery - sacrum i
profanum. Obie one jednak nie moga funkcjonowaé oddzielnie, lecz dopetniaja si¢ wzajemnie
i sa konieczne, aby zycie moglo si¢ toczyé. Swieto jest czyms$ wyjatkowym, czasem radosci,
zabawy, ale 1 sakralnego niepokoju. Codzienno$¢ za$ wypetniona powszechnymi,
uciazliwymi czynno$ciami. Ow rytm ludzkiej egzystencji, sprawia, iz cztowiek zyje z jednej
strony wspomnieniem $wigta, z drugiej za$ oczekuje na jego powtdrne przyjscie. Ten podzial
jest niezbedny dla prawidtowego funkcjonowania psychiki cztowieka. Jednocze$nie jednak
przejécie pomigdzy sfera sacrum i profanum, wprowadzajace spotecznos$¢ lub jednostke w
»faze zawieszenia” zwana tez ,,marginalng” niesie w sobie wiele zagrozen. Stad tez pokonanie
tej fazy obwarowane jest szeregiem zakazéw i rytualnych dzialan magicznych o znaczeniu
zabezpieczajacym, ktére w literaturze przedmiotu okreslane s obrz¢dami przejscia.

Zwyczaje 1 obrzedy pehlnily tez funkcje prawa zwyczajowego, stosowanego Ww
przypadku famania norm spotecznych. Spetniaty tez funkcje wychowawcza, matrymonialng i
azylu obyczajowego. Wyjatkowa za$ ich atrakcyjno$¢, polegala na tym, iz niezwykle wazne
tre$ci przekazywane byly czgsto w otoczce zabawy towarzyskiej. Rzec mozna, iz w duzej
mierze przywolane powyzej funkcje, pomagaly lokalnym spotecznosciom przetrwaé w
niezwykle trudnych, czasami nawet ekstremalnych warunkach bytowania.

Po drugiej wojnie $wiatowej procesy unifikacji kulturowej polskiej wsi w sposéb
zasadniczy przeobrazily dotychczasowy jej kulturowy pejzaz. Precyzyjny instrument
normujacy zycie cztonkéw wspdlnoty, zostal zastapiony zespolem norm i zachowan, ktore
mozna odnalez¢ pod kazda dlugo$cia i szerokoscia geograficznag. Mozna zatem postawic
pytanie: Czy depozyt dziedzictwa kulturowego, ztozony w muzeach ma pozosta¢ jedynie
$wiadkiem niezwykle barwnej i zréznicowanej kultury regionalnej, czy tez moze

zainspirowa¢ dzialania zmierzajace do wspotkreowania wspdiczesnej rzeczywistosci.



Przekazywanie réznych sytuacji, zjawisk, §wiatéw przy pomocy muzealnych kolekcji
nie jest sprawa latwa, ale mozliwa. Wymaga ono zmudnych procedur badawczych,
przektadajacych si¢ na kolekcjonerski wyb6r w koncu na unaocznienie w formie ekspozycji.
Ponadto wystawa oprdécz swoich zalozen naukowych, poznawczych, jest takze kompozycja
plastyczna i autorska kreacja. Subtelnos¢ w budowaniu strefy spotkania dwédch réznych
wyobrazni, wrazliwosci tworcy ekspozycji 1 jej odbiorcy - zwiedzajacego, jest
formutowaniem wspdlnego punktu odniesienia. Antropolodzy kultury upatruja w muzeach
miejsca, w ktoérych odprawiane sa rytuaty wspoétczesnosci. Twierdza i nie bez racji, iz im
bardziej nowoczesne spoteczenstwo odchodzi od przesziosci, tym bardziej moze ja odzyskac
pod wptywem réznych zdarzen muzealnych. Muzealne rytuaty polegaja bowiem na
uwidocznieniu, po$wiadczeniu i autentyzowaniu istotnych dla spoteczenstwa pojeé i wartosci,
na wpuszczaniu pewnych symboli w obieg spolecznego funkcjonowania. Te z kolei stanowia
niezbedny warunek utrzymania wigzi lokalnych, przekladajac si¢ na poczucie wilasnej
wartosci 1 tozsamosci. Kazda bowiem spofeczno$¢ w globalizujacym si¢ $wiecie, potrzebuje
takiej wilasnie inspiracji, aby okresli¢ swoje miejsce we wspdlczesnym $wiecie. To poczucie
zakorzenienia i osadzenia w okreSlonym systemie wartosci, czyni z czlowieka osobg
pozbawiona Igkéw, jakie niesie ze soba zlozona wspéiczesno$¢ oraz nieznana przeszio$c.
Sprawia tez, ze czlowiek staje si¢ osobg tolerancyjna i otwarta, i w konsekwencji podejmujaca
w swojej ,malej ojczyznie” wiele cennych inicjatyw spotecznych, kulturalnych jak i
gospodarczych. Takim celom m.in. ma shizy¢ przygotowana przez lubaczowskich
muzeologéw we wspélpracy z partnerami z Grecji i Butgarii ekspozycja pt.: ,,WSPOLNE
KORZENIE EUROPEJSKICH SPOELECZNOSCI WIEJSKICH. Ksztattowanie si¢ podstaw
rozwoju spotecznosci wiejskich” (dla ttumacza - “RURAL HERITAGE AND COLLECTIVE
IDENTITY. Building the sustainability of rural communities”).

2. To historyczno — geograficzne.
Wystawa prezentuje wybrane zagadnienia kultury dwdéch grup etnograficznych: Gérali

podhalanskich oraz Rzeszowiakéw. Ich zasigg przestrzenny obejmuje tereny polozone w
Matopolsce — historycznej dzielnicy Polski, ktéra weszia pod koniec X w. do panstwa
Piastéw. Nazwa dzielnicy pochodzi z jezyka tacinskiego - ,,Polonia Minor” co dostownie
tlumaczy sig ,,mtodsza Polska”.

Badania archeologiczne odnotowuja $lady obecnosci czlowieka w Malopolsce juz w
okresie srodkowego paleolitu (ok.100 — 35 tys. lat temu). Z okresu paleolitu gérnego (35 - 10
tys. lat temu) pochodza za$, najstarsze odkryte ludzkie kosci, znalezione w Jaskini Maszyckiej

w okolicach Ojcowa. W okresie neolitu (4500 — 1800 r. p.n.e.) w Malopolsce zaznaczyli



swoja obecno$¢ pierwsi rolnicy i hodowcy z kregu naddunajskich kultur rolniczych (4500 —
3000 r. p.n.e.), za§ z osadnictwem kultur péinocnoeuropejskich (3000 — 1800 r. p.n.e.)
zwigzane sg jedne z najwigkszych w Europie, podziemne kopalnie krzemu w Krzemionkach
Opatowskich. Cata tez Malopolska znalazta si¢ w epoce brazu (1800 —700 r. p.n.e.) w zasiggu
kultury tuzyckiej (1500 - 400 r. p.n.e.). W Tyncu i Zawadzie Lanckoronskiej archeolodzy
odnotowali, osiedla obronne, zwiazane z ta wlasnie kultura. We wczesnej za§ epoce Zelaza
(700 r. p.n.e.), na interesujacym nas terenie, zaznaczaja si¢ elementy kultury celtyckiej —
faktorie oraz grody obronne w Tyhcu. W okresie wplywéw rzymskich (I — IV w. n.e.) cala
niemal Malopolska znalazta si¢ w zasiggu kultury przeworskiej — germanskich Wandaléw,
pozostata, péinocno-wschodnia jej czg$¢, objeta zostala kultura wielbarska — germanskich
Gotéw i Gepidéw. Okres wedrowek ludéw (V — VII w. n.e.) to z kolei czas najazdu Hunéw ,
ze wschodu (V w. n.e.), Awaréw z potudnia (VI w. n.e.) oraz ludéw stowianskich. Pierwsze
grody tych ostatnich w Matopolsce, pochodzace z VI w i VIII w., odnotowali archeolodzy w
okolicach Krakowa i Trzcinicy. W IX w. slowiafiskie plemi¢ Wislan utworzylo na
interesujacym nas terenie zalazkowa formeg organizacji panstwowej. Wislanie zostali podbici
przez panstwo wielkomorawskie, nastgpnie za$ czeskie aby ostatecznie, jak juz wspomniano
na wstepie, wejs¢ w X w. w sktad panstwa Polan.

W 1138 r. Malopolske stanowily dwa ksigstwa: krakowskie i sandomierskie. U schytku
XIV w. byla ona dzielnica, w ktorej zainicjowano zjednoczenie panstwa polskiego po
rozbiciu dzielnicowym.. W XVI w. do Malopolski précz wojewddztwa krakowskiego,
sandomierskiego 1 lubelskiego, wlaczono ksigstwo o$wigcimskie 1 =zatorskie oraz
wojewddztwa: ruskie, belskie, wolynskie, podlaskie, bractawskie i kijowskie. W wyniku
rozbior6w Rzeczypospolitej szlacheckiej, wigksza zachodnia cz¢$§¢ Malopolskie, znalazta si¢
pod zaborem austriackim, wschodnia za§ — wojewddztwa: kijowskie, bractawskie, i podlaskie
zostaly objete zaborem rosyjskim.

Po drugiej wojnie $wiatowej cata Malopolska w jej pierwotnych granicach oraz czgs$¢
wojewddztw: ruskiego, belskiego, znalazla si¢ w granicach Polski.

Okres przynaleznosci interesujacego nas terenu do panstwa Polskiego, charakteryzowat
si¢ ciaglym przemieszczaniem si¢ ludnosci w ramach prowadzonych akcji osadniczych. Brala
w nich udzial zaréwno ludno$¢ pochodzenia polskiego jak i niemieckiego, ruskiego,
woloskiego i zydowskiego. Ow ,tygiel” etniczny, kulturowy i religijny, uksztattowat przez
wieki niezwykte bogactwo krajobrazu kulturowego.

Pod wzgledem fizjograficznym Malopolska jest réwniez bardzo zréznicowana.

Obejmuje ona na potudniu zachodnie pasma Karpat, oddzielone kotlinami: Sandomierska i



Oswigcimska od wyzyn: Lubelskiej z Roztoczem, Kielecko-Sandomierskiej z Goérami
Swigtokrzyskimi oraz Krakowsko- Czestochowskie;j.

Potudnie Matopolski obejmuja kompleksy gleb bielicowych, za§ w partiach goérskich,
gleby kwarcowo-krzemowe. W Kotlinie Sandomierskiej przewazaja gleby bielicowe. Na
Wyzynie Lubelskiej i Roztoczu, najwigksze kompleksy stanowia gleby lessowe- ptowe i

brunatne. Wyzyna Kielecko-Sandomierska i Krakowsko-Czgstochowska charakteryzuje
si¢ zréznicowanymi glebami od bielicowych, brunatnych lessowych do brunatnych
wytworzonych z cigzkich glin i itéw.

Wigksze kompleksy lesne z przewaga $wierka rozciagaja si¢ w Malopolsce w
Beskidach, Gérach Swigtokrzyskich, Roztoczu i potudniowej czesci Wyzyny Krakowsko-
Czgstochowskiej. Bory sosnowe natomiast, przewazaja w Kotlinie Sandomierskiej i Wyzynie
Sandomiersko-Kieleckiej.

Klimat Matopolski ksztattowany jest z jednej strony przez baryczny wyz euroazjatycki z
drugiej za$, niz baryczny przesuwajacy si¢ znad Atlantyku. Ich $cieranie powoduje duza
zmienno$¢ pogody 1 znaczne wahania w przebiegu poszcz4g6lnych por roku.
Najcieplejszymi regionami w Matlopolsce jest Kotlina Sandomierska, najzimniejszymi zas,
Bieszczady i Podtatrze.

Przedstawione w zarysie, niezwykle ztozone dzieje polityczne i spoteczne Matopolski
oraz jej zréznicowana fizjografia, byly podstawa ksztaltowania si¢ wyjatkowo
zréznicowanego obrazu kulturowego. I tak etnografowie wyr6znili na terenie Matopolski az
dwadzieScia cztery grupy etnograficzne: Bojkéw, bLemkdéw. Goérali sadeckich, Gorali
szczawnickich, Goérali spiskich, Gérali podhalanskich, Gérali orawskich, Goérali zywieckich,
Babiogércéw, Kliszczakéw, Zagoérzan, Lachéw  sadeckich, Pogdérzan, Dolinian,
Rzeszowiakéw, Krakowiakéw wschodnich 1 zachodnich, Lasowiakéw oraz Kieleckie,
Swiqtokrzyskie, Lubelskie, Roztocze, Powisle, Sandomierskie i Przemyskie. Wszystkie z
wymienionych grup ,,zamanifestowaly” swoja  odrgbno$¢ poprzez szereg elementéw
»bagazu” kulturowego m. in.: budownictwa, stroju, gwary, obrzedéw i zwyczajow oraz
$wiadomosci odrgbnosci kulturowej. Nalezy jednak zaznaczy¢, ze zasiggdw etnograficznych
nie mozna traktowa¢ w sposdb kategoryczny , tak jak administracyjnych czy tez politycznych.
Czgsto bowiem, pomigdzy poszczegdlnymi regionami etnograficznymi istniaty szersze lub
wezsze pasy przejsciowe, w ktérych elementy kultury byly przemieszane. Ponadto w dobie
gwaltowne] unifikacji kultury o granicach etnograficznych mozemy moéwic¢ juz jedynie w

kategoriach historycznych.



Wybér do prezentacji muzealnej Gorali podhalanskich i Rzeszowiakéw z calego
bogactwa krajobrazu kulturowego Malopolski nie jest przypadkowy. Kultura tych pierwszych
jest bodaj najbardziej znana w kraju i w potocznym rozumieniu, stanowi kwintesencj¢
polskiej kultury ludowej. Gorale podhalanscy z pietyzmem kultywuja swoja kulturg i
wszedzie gdzie jest to mozliwe, staraja si¢ wlaczy¢, adaptowac jej elementy we wspolczesny
tok zycia. Kultura Rzeszowiakéw ksztaltujaca si¢ na rubiezach etnicznych, jest wprawdzie
mniej znang ale jej koloryt wciaz stanowi punkt odniesienia, w oparciu o ktdéry lokalna

spotecznos¢ tworzy etos $wiadomosciowy.

3. Ogolna charakterystyka regionow.

3.1. Podhale — goralska kraina u podnéza Tatr.
Podhale to historyczno-geograficzna kraina potudniowej Matopolski, rozposcierajaca si¢

u podnéza polskich Tatr, najwyzszego masywu gorskiego w Centralnych Karpatach
Zachodnich (Gerlach 2655 m n.p.m.). Ten stosunkowo niewielki obszar przygraniczny (ok.
34 km x 24 km), sasiadujacy od potudnia ze Stowacja stanowi swoiste centrum Polskich
Karpat nie tylko w sensie geograficznym, ale takze kulturowym. Podhale uwazane jest
powszechnie za bastion zywego i autentycznego folkloru, gdzie elementy ludowej tradycji sa
pielggnowane i tworczo rozwijane przez jego mieszkancoOw zwanych géralami podhalanskimi
lub Podhalanami. To silne podkreslanie wlasnej tozsamos$ci sprawia, iz omawiany obszar w
stosunku do innych polskich regiondw przedstawia si¢ jako swoisty fenomen nie posiadajacy
analogii w innych grupach etnograficznych. Specyfikg kulturowa podhalanskiej krainy
poteguja walory krajobrazowe, przede wszystkim za$ Tatry o alpejskiej rzezbie i bogatej
szacie roslinnej, ktére przyciagaja rokrocznie rzesze turystow. Nie male znaczenie ma takze
swoista historia Podhala zapisana i stworzona przez przedstawicieli polskiej inteligencji doby
modernizmu i wykreowany przez nich na przelomie XIX i XX w. mit goéralszczyzny. W
okresie narodowej niewoli, Podhale wchodzace w sktad Galicji — prowincji Monarchii
Austro-Wegierskiej, naznaczone zostalo narodowa ideologia, urastajac do rangi ,,0azy
wolnosci i polskosci”. Stolica tej oazy stala si¢ niewielka wie$§ lezaca u podnéza Tatr,
Zakopane, okreslana niejednokrotnie w patriotycznym uniesieniu polskimi Atenami.

Warunki geograficzne, ostry i surowy klimat, historia jak i stosunki osadnicze regionu
implikujace niewatpliwie jego kulturowe oblicze daly podstawg¢ do wyznaczenia jego
etnograficznej granicy. Wedtug uje¢ prezentowanych w literaturze przedmiotu, biegnie ona na
zachodzie wzdluz Czarnego Dunajca, obejmujac wsie polozone na obu jego brzegach, na

wschodzie stanowi ja rzeka Biatka, na péinocy pasmo Gorcéw i Zeleznicy, a na potudniu
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Tatry. Tak ujety obszar dzieli si¢ na Pogérze Podhalanskie w czgsci potudniowej zwanym
Skalnym Podhalem oraz Doling Nowotarska na p6inocy okreslang Niznim Podhalem.

Od poczatkéw istnienia panstwa polskiego tereny Podhala wchodzity w skiad débr
monarszych, co mialo znaczny wptyw na sytuacj¢ spoleczno-prawng jego mieszkancoéw. Jako
bezposredni poddani kréla goérale cieszyli si¢ znacznie szerszym zakresem swobdd osobistych
niz chlopi w pozostatych rejonach kraju. Poza tym na Podhalu nie rozwingta si¢ gospodarka
panszczyzniana. Ten fakt wielu badaczy, uznalo za decydujacy w uksztaltowaniu sig
charakteru gorali, ich niezaleznos$ci, dumy i hardosci. Owe cechy wpisaly si¢ tez na trwate w
stereotypowy wizerunek gorali, funkcjonujacy z powodzeniem od 200 lat w $wiadomosci
polskiego spoleczenstwie. Poczatki stalego osadnictwa na Podhalu siggaja potowy XIII
wieku. Ostry gérski klimat, nieurodzajna gleba, oraz lesisty teren nie zachgcaty bowiem do
przybywania w te strony. Réwniez wladcy nie wykazywali zainteresowania tym obszarem,
sadzac, ze naturalny pas graniczy w postaci Tatr oraz puszczy stanowig wystarczajace
zabezpieczenie. Dopiero, gdy pojawilo si¢ realne zagrozenie utraty tych ziem ze strony
krélestwa Wegierskiego, polscy wiladcy zainicjowali akcje kolonizacyjna. W pierwszej fazie
zasiedlania decydujace znaczenie odegrali osadnicy niemieccy, sprowadzani giéwnie z
Saksonii i sasiedniego Spiszu. W wieku XVI na tereny Podhala miala dotrze¢ silna fala
osadnictwa woloskiego reprezentowana przez zeslawizowanych pasterzy pochodzenia
rumunskiego, wywodzacych si¢ z Wotoszczyzny, krainy rozposcierajacej si¢ nad Dunajem.
Jak sugeruja badacze problematyki w XIII w. Wolosi opuscili swa ojczyzng i wraz ze stadami
owiec rozpoczeli wedréwke w kierunku péinocno-wschodnim migrujac nastgpnie wzdtuz
calego tuku Karpat. Rozprzestrzeniajaca si¢ za posrednictwem Wotochéw gospodarka
pasterska i zwiazana z nig tradycja, odcisngla silne pigto w zyciu ludnosci podhalanskiej,
decydujac w znacznym stopniu o uksztaltowaniu si¢ specyfiki kulturowej Podhala, tak
odmiennej ze wzgledu na swoj pasterski rodowdd w stosunku do nizinnych regionéw Polski.
Jeszcze do polowy XX w. na Podhalu podstawowa galgzia gospodarki byto sezonowe
pasterstwo wysokogorskie, z rozwinigtym systemem szalasniczego wypasu i bogata sfera
obrzgdowa. Na poczatku XX w. pasterstwo w oficjalnej wykladni podhalanskiego
regionalizmu uznane zostato za fundament ludowe;j tradycji Podhala, stajac si¢ przedmiotem
szczegdlnej ochrony. Obecnie, chociaz gospodarka pasterska wypierana jest przez
ekspandujacy przemyst turystyczny, znajduje si¢ w centrum priorytetowych zadan w strategii
rozwojowej regionu. Przedstawiciele lokalnych wiladz jak i dzialacze regionalni podejmuja

dzialania zmierzajace do zachowania tej tradycyjnej gal¢zi gospodarki. Jednym z wymiernych
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efektow w tym zakresie moze by¢ uzyskanie w biezacym roku przez podhalanski ser owczy,
tzw. oscypek statusu produktu regionalnego w Unii Europejskie;.

Powszechnie dzi§ znane i chg¢tnie odwiedzane Podhale ,,odkryte” zostalo dla polskiej
kultury XIX w. Po utracie przez Polskg niepodlegtosci w wyniku trzeciego rozbioru
dokonanego w 1795 r., przez trzy sasiadujace mocarstwa, Tatry i kultura miejscowego ludu
podziataty jak ozywcze zrédlo. Polscy artySci i intelektuali$ci, zauroczeni walorami
krajobrazowymi i kulturowymi Podhala, a takze zachgceni wigksza niz w pozostatych
zaborach swoboda spofeczno-polityczng Galicji, znalezli w tym goérskim regionie dogodne
warunki dla swej patriotycznej i artystycznej dziatalnosci. Dostrzegajac prapolskie pierwiastki
w tradycji ludowej gorali postulowali hasta wiaczenia ich do dorobku ogélnonarodowego. W
duzym stopniu sami realizowali 6w odrodzenczy program tworzac dzieta literackie, muzyczne
i architektoniczne, inspirowane podhalanska tradycja, ktére weszty do kanonu dorobku
narodowego. Dokonania mlodopolskich elit, glownie za§ docenienie miejscowego
dziedzictwa i préby twdrczego przeksztalcania tresci ludowych do wyzszych form, nie tylko
dowartosciowaty gérali, ale takze rozbudzity w nich refleksje nad wtasna przesztoscia. Juz w
latach poprzedzajacych wybuch I wojny grupa rodowitych Podhalan zaczg¢ta przygotowywac
podwaliny dla spoleczno-kulturalnej dziatalno$ci w regionie. W 1904 r. powstal w
Zakopanem Zwiazek Gorali, a w 1919 r. zarejestrowano stowarzyszenie Zwiazek Podhalan
(ZP). Statut przyjety przez podhalanska organizacje okreslat podstawowe cele jej dzialalnosci:
prace nad podniesieniem ludu podhalanskiego pod wzgledem etycznym, umystowym i
gospodarczym, wpajanie obowiazkéw narodowych, utrzymanie swoistej kultury Podhala. Z
perspektywy ponad 100 lat istnienia ruchu regionalnego, mozna powiedzie¢, iz praca jego
czlonkéw pehita i nadal pelni wazna rolg w krzewieniu dziedzictwa kulturowego regionu i
ksztattowaniu regionalnej tozsamos$ci. Obecnie Zwiazek prg¢znie dziala na terenie calego
Podhala. Posiada swe oddziaty prawie we wszystkich podhalanskich miejscowo$ciach. Swym
zasiggiem obejmuje takze sasiednie regiony gorskie. Ma tez swoja bratnig organizacje w
Stanach Zjednoczonych oraz Kanadzie.

Od lat potowy lat 80-tych XIX w. zaobserwowa¢ mozna na Podhalu swoisty renesans
gbralszczyzny przejawiajacy si¢ wzrostem zainteresowan wilasng przesztoscig i kulturg. To
swoiste odrodzenie przybierajace, co prawda czg¢stokro¢ charakter ,,mody na goéralszczyzng”
(bedacej takze w pewnym sensie efektem popularnosci idei regionalistycznych w polskiej
kulturze) zaznacza si¢ obecnie m. in. w takich dziedzinach jak: strdj goralski, folklor,
architektura, wystr6j wnetrz, sztuka i literatura ludowa oraz zycie towarzysko-obyczajowe.

Elementy z przesziosci poddawane selekcji i wprowadzane do wspdlczesnej rzeczywistoscei,
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tworza aktualny obraz podhalanskiej kultury zw. tez regionalng. Oczywiscie 6w obraz nie
stanowi wiernego odbicia ani tez bezposredniej kontynuacji tradycyjnego modelu kultury,
niemniej jednak utrzymuje swodj podhalanski charakter. I chociaz elementy dawnej tradycji
pozbawione sa znaczenia, jakie posiadaly np. w spolecznosci przelomu XIX i XX w. to
odbierane sg jako posiadajace istotng wartos¢ - sg goralskie. W nowym kontekscie, jaka jest w
duzej mierze zunifikowana rzeczywisto$¢ nabieraja odmiennego znaczenia, stajac si¢ coraz
czesciej oznaka regionalnej tozsamosci.

3.2. Rzeszowiacy.
Jan Stanistaw Bystron (wybitny etnolog) w swoim dziele Etnografia Polski pisat: ,,I

jeszcze jedng grupg stanowimy osobno, mianowicie Rzeszowiakéw. I tutaj tez mamy do
czynienia z ziemia pograniczng, ktéra, cho¢ stanowi bezposrednie przediuzenie Malopolski na
wschéd, rozwijata si¢ odrgbnie. Nazwa Rzeszowiakéw (...) obejmujemy rdzenng, od dawna
osiadla ludno$¢ polska zachodniej czg$ci dawnego wojewddztwa ruskiego”. Zasigg
przestrzenny interesujacej nas grupy etnograficznej obejmowal tereny potozone na
prawobrzeznym dorzeczu dolnego Wisloku oraz lewego brzegu $rodkowego Sanu. Na
poitnocy dochodzit do Sokotowa Matopolskiego na wschodzie do Jarostawia, potudniu do
Btlazowej oraz na zachodzie do Sedziszowa Malopolskiego.

Kultura ludowa Rzeszowiakéw ksztattowata si¢ w trakcie ponad sze$ciowiekowych
dziejoéw historycznych i spolecznych, zapoczatkowanych intensywnym osadnictwem ludnos$ci
pochodzenia polskiego w XIV i XV w. na tereny objgte wpltywami ludnosci ruskie;.

Korzystne warunki naturalne Kotliny Sandomierskiej — stosunkowo zyzne gleby,
dobrze rozwinigta sie¢ rzek i potokéw oraz fagodny klimat sprawit, iz podstawa utrzymania
Rzeszowiakow bylo rolnictwo. Jednoczesnie za$, zrodlem dodatkowego zarobku stalo sig
tkactwo, nastawione gléwnie na wytwarzanie ptdtna, w mniejszym stopniu sukna. Czynniki te
zdecydowatly o relatywnie wigkszej zamoznosci Rzeszowiakdéw, co przelozylo si¢ z jednej
strony na poczucie wyzszosci w stosunku do sasiadujacych z nimi od péinocy Lasowiakow z
drugiej za$, na tworzenie odrgbnego etosu grupowego, wyrazajacego si¢ w monumentalnym
budownictwie, w ktérym stosowano przy wznoszeniu chatup konstrukcj¢ przystupowa,
bogato wyposazonym wngtrzu, rozwini¢tym zdobnictwie oraz w stroju, w ktérym dostrzec

mozna elementy mody wiejskiej i szlacheckiej, a takze bogatych zwyczajach i obrzedach.

4. Stroj ludowy.

4.1. Stréj gorali podhalanskich.
Stréj podhalanski, w swych poczatkach wyrdst z tradycji pastersko-wotoskiej wspdlnej

wielu grupom zamieszkujacym Karpaty, o czym $wiadczy chociazby tzw. ,,walaska” koszula,
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czy tez sukno jako podstawowy material do wyrobu wielu czgséci ubioru. W ciagu minionych
wiekéw zaréwno stréj kobiecy jak i megski zmieniat si¢ oraz wzbogacal o nowe elementy.
Ksztattowany przez czynniki $rodowiskowo-geograficzne 1 spoteczne, a takze mody
kulturowe plynace tak z sasiednich regionéw jak i warstw elitarnych byl swoistym
barometrem zmian dokonujacych si¢ w spotecznosci podhalanskie;.

Wedlug najstarszych zrédet ikonograficznych pochodzacych z XVII w. dawny meski
ubiér byl stosunkowo prosty i niemalze catkowicie pozbawiony ornamentéw zdobniczych.
Sporzadzano go gléwnie z samodziatu, tzn. materiatéw wytwarzanych domowym sposobem:
Inianego pidétna, sukna otrzymywanego z owczej welny oraz skor zwierzgcych. W swych
zasadniczych elementach skladat si¢ z Inianej koszuli z szerokimi, luzno opadajacymi
rekawami; serdaka czyli krétkiego jasnego kozuszka bez rekawdw; spodni uszytych z biatego
sukna o kroju ,,wegierskim” tzn. z przylegajacymi do ciata nogawkami oraz wykrojonymi z
przodu dwoma rozporkami. Na nogi zakladali gérale kierpce wykonane ze skory bydlece;j,
ktére mocowano za pomoca rzemieni, owijanych wokét tydki. Wierzchnie okrycie — rodzaj
plaszcza - stanowila diuga, siggajaca kolan gunia wykonana z grubego ciemnego sukna lub
nieco krétsza od niej, uszyta z bialego sukna cucha. Podstawowym okryciem glowy byl
czarny filcowy kapelusz, ktérego gléwke¢ zdobit mosi¢zny fancuszek badz tez waski pasek z
nanizanymi muszelkami. Charakterystycznym dopetnieniem J&wczesnego ubioru byly
szerokie skorzane opaski, zapinane z przodu na kilka mosi¢znych klamer oraz ozdoby w
postaci duzych mosigznych spinek, ktérymi spinano z przodu koszule. Powszechnie nosili
gobrale welniane lub skérzane torby.

Podobnie jak meski, tak i codzienny ubiér kobiet byl skromny i malo urozmaicony.
Typowy przyodziewek goéralek w dawnych wiekach, sporzadzony w wigkszosci z
samodzialowego Inianego pidtna stanowily: koszula z dlugimi bufiastymi r¢kawami; halka
zakladana pod spddnicg; dtuga, suto marszczona spddnica z zalozona z przodu zapaska;
dopasowany gorset zapinany na guziczki badz haftki; krotki serdaczek z jasnych skor
owczych oraz kierpce. Wychodzac z domu w chtodne dni goéralki otulaly si¢ duzymi
pléciennymi chustami, tzw. plachtami. W czas zimy nosily krotkie okrycia z dlugimi
rgkawami wykonane z burego grubego sukna. Mgzatki obowigzkowo okrywaly glowe
dtugimi Inianymi pasami zwanymi zawigzkami. Panny nie nosity zawiazek. Latem chodzity z
odstonigta glowa, za$ zima korzystaly z Inianych chustek wigzanych pod broda. Bardziej
wystawnie i okazale przedstawial si¢ natomiast strdj od$wigtny. Zamozniejsze goralki,
fundowaly sobie ,,zbytkowe” stroje wykonane z drogich, szlachetnych tkanin. Z duma

paradowaty w brokatowych gorsetach, jedwabnych fartuszkach czy tez adamaszkowych
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spOdnicach. Latem idac do kosciota zarzucaly na ramiona biate rantuchy, tj. szale z delikatnej
tkaniny rabkowej. Zima zakladaty sukienne szubki obszywane zajeczym lub lisim futerkiem.
Wystawno$¢ i elegancje podkreslata bizuteria — mosi¢zne i srebrne pierscionki oraz czerwone
naturalne korale.

W drugiej potowie XIX w. na skutek otwarcia si¢ Podhala na tzw. szeroki $wiat,
poprawy sytuacji ekonomicznej zakopianskich goérali, a takze w zwiazku z rozwojem
przemystu widkienniczego, str6j podhalanski ulegl znacznym przeobrazeniom. Ogdlna
dostepnos¢ pasmanterii zdobniczej zainicjowala proces bujnego rozkwitu sztuki hafciarskiej.
Na megskich portkach i cuchach pojawily si¢ kolorowe hafty o motywach geometryczno-
ro$linnych. Ponadto goérale wprowadzili do swego stroju czarne marynarki, szyte na wzor
munduréw wojskowych oraz kamizelki, ktére przejgli z ubioru miejskiego. Jeszcze wigksze
przeobrazenia nastapily w stroju kobiecym, ktory znalazt si¢ pod silnym wpltywem mody
miejskiej, a nastgpnie krakowskiego stroju ludowego. Goralki zaczglty fundowal sobie
eleganckie stroje szyte z tkanin fabrycznych: jednokolorowe, dlugie spddnice oraz
zréznicowane w formie bluzki. Coraz okazalej dekorowaty gorsety, stosujac najpierw sutasz,
nastgpnie koraliki i cekiny, a w koncu kolorowe nici, ktérymi haftowaty duze rozlozyste
uktady kwiatowe. Do bogato zdobionych gorsetéw zakladaty biate koszule zdobione haftem
angielskim oraz barwne kwieciste spddnice tzw. tybetki.

Obecnie strdj podhalanski przezywa okres swoistego rozkwitu zaré6wno pod wzglgdem
bogactwa i réznorodnoéci form, jak i skali wystgpowania. Co istotne strdj nadal si¢ rozwija i
zmienia. Prym w tym zakresie wioda podhalanskie elegantki, ktére posiadaja po kilkanascie, a
nawet kilkadziesiat kompletéw ubran. To one w duzym stopniu stymuluja pracg
podhalanskich warsztatéw krawieckich, oferujacych niemalze sezonowo nowe kreacje. Dzi$
bowiem samo posiadanie stroju nie jest czym$ szczegdlnym — musi by¢ on jeszcze modny.
Ciekawym wynalazkiem ostatnich lat sa chrzcielne goéralskie ubranka dla niemowlat: biate
gorseciki i spddniczki dla dziewczynek, oraz biale portki i cuzecki dla chtopcéw. Jak zatem
wida¢, str6j na Podhalu nie zastygl w sztucznych ramach sceny, nie pozostal 1i tylko
muzealnym obiektem, martwym elementem minionej epoki. We wspolczesnej kulturze
spetnia nadal liczne spoteczno-kulturowe funkcje. Bedac od$wigtnym ubiorem, jest tez dla

gobrali waznym elementem budujacym poczucie wspdlnotowej wigzi.

4.2. Stroj Rzeszowiakow
Codzienne ubranie chtopa rzeszowskiego jeszcze do konca XIX w. byto stosunkowo

ubogie. Szyte z ptétna domowej roboty, o prostym kroju skladato sig ,,porcionek”- gaci oraz

przepasanej, dtugiej do kolan koszuli. Na gtowe¢ zakladano stomiany kapelusz. W nieco
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chlodniejsze dni, chlop narzucal na ramiona Iniany ptaszcz zwany ,,pl6tnianka” w zimie za$,
sukienng ,,guni¢” lub kozuch. W lecie chodzono boso lub w drewnianych chodakach, zima
ubierano buty skérzane z cholewami.

Codzienny ubiér kobiet, sktadat si¢ z dlugiej koszuli z r¢kawami, dlugiej szerokiej
spOdnicy - ,fartucha”, zapaski, kaftanka oraz chusty, ktéra okrywano glowe. Zima kobiety
nosity kozuchy, podobne do mgskich, zdobione kolorowymi safianami.

Natomiast strdj od$wigtny, szyty najcze$ciej z materialéw wytwarzanych fabrycznie,
zdobiony bogato haftami, spetniat nie tylko rolg¢ ubioru paradnego, ale byt tez manifestacja
zamozno$ci 1 pozycji spoleczne;j.

W stroju meskim piocienna koszula z kolnierzykiem szerokim na ok. trzy cm,
zapinanym na dwa guziczki miata diugie rgkawy zakonczone szerokim mankietem -
,majszetem” z podwdjnego plétna réwniez zapinanym guziczkiem. Koszule wypuszczano na
spodnie i przepasywano skérzanym paskiem.

Spodnie - ,,gacie” wykonane z grubego pidtna, byly krétkie i ptytkie. Na biodrach
utrzymywaty si¢ dzigki mocnemu sznurkowi, zakonczonemu z obu koncéw kilkoma guzkami
i przepuszczonemu przez obrgbek u goéry spodni. Nogawki u dotu wpuszczano w cholewy
skérzanych butéw. Odmiang spodni byly tzw. ,,sukieniaki” wykonane z fabrycznego sukna.
Barwione byly na niebiesko z bokéw zas$, zdobiono je aplikacjami z czerwonego sukna.

Na koszulg¢ me¢zczyzni ubierali kamizelki - ,, kamizole”, szyte réwniez z fabrycznego
sukna, barwionego na niebiesko. Kamizelki nie posiadaty r¢kawéw i byly lekko wcigte w
pasie. Ich brzegi ozdabiaty czerwone wypustki. Z przodu z prawej strony znajdowalo sig 8-10
guzikéw, z lewej odpowiednio dziurki, obszyte czerwona nicig. Niekiedy obok guzikéw i
dziurek, osadzone byly rzedami tzw. ,kocasie”’- w formie kwiatkéw, wykonanych z
czerwonej, krotko strzyzonej widczki. Na wysokosci bioder, po bokach w kamizelce
znajdowaly si¢ kieszenie, ktérych otwory nakryte byly klapkami zdobionymi czerwonymi
wypustkami.

Okryciem wierzchnim w meskim stroju Rzeszowiakéw byla sukmana. Szyto ja z
grubego, samodziatlowego sukna, barwionego na kolor brazowy. Sukmana o szerokich
ramionach, w pasie byta wcigta, a ku dotowi znaczaco poszerzona. Rgkawy waskie gora, dalej
rozszerzone, zakonczone byly kwadratowymi wylogami - ,, fapkami”. Z przodu sukmang
zapinano na duze mosi¢zne haftki. Z prawego boku posiadata rozcigcie, przez ktére mozna
byto siggna¢ do kieszeni w kamizeli. Sukmany zdobiono skrgconymi z kolorowej widczki
sznurkami, ktére ukltadano w szlaczek zlozony z czterech rownolegtych sznurkéw, zo6itych lub

biatych, przyszytych wokoét kotnierza i opadajacych do pasa, wzdhuz rozcigceia naprzodzie.
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Na glowy nakladano w lecie kapelusz stomkowy w dni chtodniejsze, kapelusz
,makowy” — czarny wykonany z filcu, ktérego gtéwka obwiedziona byta aksamitka i
»przeczkami” czyli celuloidowymi plytkami, koralikami i sztucznymi kwiatkami. Obuwie
stanowity skérzane buty z wysokimi do kolan cholewami.

W od$wigtnym stroju kobiecym koszula wykonana byla z cienkiego fabrycznego
plétna. W gladki karczek wszyte byly marszczone plecy i przéd. Diugie rekawy u géry
marszczone, zwg¢zane ku dolowi zakonczone byly mankietami. Koszule zdobiono haftem
biatym lub czerwono-niebieskim o motywach roslinnych.

Kolejnym elementem stroju kobiecego byt ,,spodnik” - krétka, waska spddniczka uszyta
z biatego pi6tna. Na nig zaktadano spddnicg wilasciwg - ,, fartuch”. Wykonana byla z bialego
fabrycznego pt6tna, zdobionego u dotu szlaczkiem bialego lub niebiesko-czerwonego haftu o
motywach ro§linnych. Na nia naktadano szeroka zapaske¢ Iniana lub bawetniana z 20-30
zakladeczkami. D6t zapaski réwniez zdobiono szlaczkiem dziurkowanego bialego lub
niebiesko-czerwonego haftu, niekiedy zas$, szeroka koronka fabryczna.

Wyjatkowo ozdobna czg$¢ stroju kobiecego stanowily gorsety. Najczgsciej szyto je z
brokatu, adamaszku lub niekiedy jedwabiu. Gorsety mialy szerokie wycigcie wokét szyi i
ramion oraz mocne zwg¢zenie w pasie. Zapinano je haftkami lub sznurowano kolorowa
tasiemka oraz przyozdabiano kolorowym haftem w formie bukietow kwiatowych, a takze
kompozycjami cekindéw i koralikéw.

W chlodniejsze dni kobiety ubieraty bluzki - ,katany”. Szyto je z fabrycznych
materiatéw wetnianych lub bawekianych. ,,Katany” siegaty do bioder i byly wcigte w pasie.
Dtugie rekawy zwezaty si¢ u dotu. Zapinano je drobnymi, najczgsciej szklanymi guzikami i
zdobiono szlaczkami fabrycznych biatych lub kolorowych haftéw, ktérymi obszywano
wszystkie brzegi, za wyjatkiem wycigcia na szyj¢. Wierzchnim okryciem byly sukmany -
»zupany’. Szyto je z niebieskiego sukna, za$ ich ,,wytogi i tapki” byly z sukna czerwonego.
Brzegi obszywano z6ttym sznurem.

Dodatkami do stroju kobiecego byly sznury prawdziwych korali oraz wielokolorowe
wstazki, wigzane w kokardy i doczepione do gorsetu lub katanki tuz pod wlosami. Kobiety
nakrywaty glowe¢ chustami, wykonanymi z jedwabiu, tiulu lub wely. Szczegdlnie pigkne
byty te wykonane z tiulu, obrabiane maszynowo w zabki, ozdobione wzorami o motywach
roslinnych. Na nogi zaktadano ,trzewiki” z wysokimi sznurowanymi cholewami.

Wykonywano je z czarnej skory.
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5. Kalendarz ludowej obrzedowosci dorocznej.
W ludowych obrzg¢dach i wierzenia dorocznych w Polsce, takze w ich wspotczesnej

postaci, wyraznie daja si¢ odczyta¢ dwa systemy, ktdre je ksztattowaty w minionych wiekach.
Sa to z jednej strony siggajace czaséw poganskich obrzedy agrarne skorelowane z rytmem
astronomiczno — wegetacyjnym oraz zwigzane z kultem zmartych, a z drugiej strony
kalendarz chrzescijanskich §wiat liturgicznych. Niezwykle bogata i ztozona w swej symbolice
obrzgdowo$¢ ludowa, udokumentowana najpeliej dla XIX i XX wieku, jest efektem
wielowiekowego przenikania si¢ i wzajemnego uzupetniania tresci $wieckich i religijnych.
Czg$¢ poganskiej tradycji przetrwata takze dlatego, ze Koscidt pozostawit ja w niezmienionej
postaci lub prébowal zaadaptowa¢ na potrzeby liturgii. Z kolei z chwila przyjgcia religii
chrzedcijanskiej na gruncie ludowej wizji Swiata dokonatla si¢ swoista reinterpretacja dawnych
wierzen i obrzgedéw, ktérych forma zostala wypeliona lub wzbogacona watkami
chrzedcijanskimi. Odnajdziemy tez przyklady $wiadczace o tym, ze wiele $wiat i ceremonii
religijnych obudowanych zostalo wierzeniami i praktykami magicznymi odwotujacymi si¢ do
archaicznych wyobrazen o porzadku $wiata. W polskiej tradycji §wigtowania mamy wigc do
czynienia z wyjatkowa réznorodnoscia form, a takze bogactwem i wielopoziomowos$cia
znaczen, co uznaje si¢ czasem za jedng z charakterystycznych cech naszej kultury.

Obrzedy, wierzenia i sposoby $wigtowania niezaleznie od ich uniwersalnej symboliki w
lokalnej tradycji ujawniaja czgsto wiele oryginalnych i spotykanych tylko w danym regionie
form i tresci.

5.1. Okres Bozego Narodzenia
5.1.1. Boze Narodzenie Podhalu

Na Podhalu przezywaniu $wiat Bozego Narodzenia zwanych tu Godnim Casem
towarzyszyl bogaty system obrzedéw i wierzen, w ktérych odnalez¢ mozna zaréwno tresci
biblijne odnoszace si¢ do wydarzen zwiazanych z narodzinami Chrystusa, jak te archaiczne
bedace sladem dawnych praktyk kultowych zwiazanych zwlaszcza z okresem przesilenia
zimowego. Juz okres Adwentu, ktéry poprzedzat $wigta Bozego Narodzenia wypetniony byt
wyobrazeniami i wierzeniami $wiadczacymi o odczuwaniu tego czasu jako niezwyklego.
Wyrézniat sig tutaj szczegdlnie dzien $w. Lucji 13 grudnia. Zgodnie ze znanym przystowiem:
Swieta Luca dnia przyruca od tego dnia, rozpoczynano odliczanie tzw. polskich dni, z ktérych
wrézono pogode na nadchodzacy rok. Kazdy dzieh od $w. Lucji az do wigilii Bozego
Narodzenia dopowiadatl kolejnym miesigcom roku. Panowalo przekonanie, ze wigilia $w.
Lucji jest jednym z tych dni, kiedy uaktywniaja si¢ zle i nieprzyjazne czlowiekowi moce w

postaci czarownic i babrosi, ktére szkodzity w gospodarstwie, np. odbierajac krowom mleko.
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By temu zapobiec stosowano réznego rodzaju zabezpieczajace zabiegi magiczne. Gospodynie
z rana okadzaly krowy dymem z po$wigconych zi6t, a gospodarze podawali owcom do lizania
sOl swigcong w Wielka Sobotg. Smarowali tez czosnkiem progi zabudowan gospodarczych,
by uchroni¢ obejscie przed carownikami. Innym sposobem zmierzajacym do zazegnania
czaréw, bylo rozpoznanie czarownic w$rdod miejscowych kobiet, a nastgpnie ich
unieszkodliwienie. W tym celu przedsigbiorczy i zaradny gospodarz, w dniu $w. Lucji
zaczynal robi¢ drewniane krzesetko, dokladajac systematycznie w kazdy dzien az do Wigilii
nowy element. Podczas pasterki klgkajac na nim w momencie podniesienia, mogh
zidentyfikowa¢ wéréd miejscowych kobiet czarownice. Pono¢ odwracaty si¢ tylem do ottarza.

Dniem wyjatkowym byta Wigilia, obfitujaca w szereg zakazéw i praktyk magicznych.
Zgodnie z porzekadtem Jako Wilijo taki caly rok, wszyscy starali si¢ przezy¢ ten dzien jak
najlepiej, unikajac kidtni, ptaczu, zlosci i przeklinania. Jak wspominaja starsi mieszkancy:
Rano trza byto wcesnie wstac, umy¢ sie i bra¢ do roboty. Chiop, coby uniknqc¢ zwady, jechot
do lasa po drzewo, a baba zostawata w chalpie z dzieciami i ryktowata wiecerze. Dzieci
staraty sie by¢ grzecne, coby bitki nie zebrac, bo tak bytyby bite caty rok. Wieczorem, cata
rodzina od$wigtnie ubrana gromadzita si¢ przy wigilijnym stole. Wieczerzg rozpoczynat
gospodarz. Wchodzit do izby mocno ubrany w cieple buty i wlochaty kozuch niosac snopek
owsa i zielona galazke jodly rozwidlona w ksztalcie krzyza, tzw. podtaznicke. Zatykajac
podtaznicke nad drzwiami wypowiadat zyczenia. Nastgpnie wszyscy odmawiali modlitwe, w
czasie ktorej wspominano, a nawet zapraszano zmartych do wspdlnej wieczerzy. Wierzono
bowiem, ze tego wieczoru dusze bliskich przybywaja zza $wiatéw. Wymownym znakiem
owego zaproszenia byt potozony na stole pusty talerz i tyzka. Dzi$§ wolne nakrycie jest przede
wszystkim miejscem czekajacym na przybysza. Po modlitwie, ojciec rozpoczynat famanie si¢
optatkiem, maczanym w miodzie. P6zniej spozywano posiltek sktadajacy si¢ z kilku postnych
dan. Najczgsciej byly to: groch z kapusta i ziemniakami, gotowana kapusta, zupa grzybowa,
groch lub béb oraz tzw. kluski z sosem ze suszonych §liwek oraz kompot. Po wieczerzy
gospodarz udawal si¢ do obejscia, by zanie$¢ zwierz¢tom resztki wigilijnej wieczerzy i
kolorowy opfatek. Natomiast dziewczg¢ta z wypiekami na twarzy rozpoczynaly wrézby
dotyczace zamazpdjscia. Wyciagaty zdzbla trawy z sianka znajdujacego si¢ na stole, liczyly
pestki ze $liwek, nastuchiwaly z ktdérej strony zaszczeka pies, by dowiedzie¢ si¢ skad
przyjdzie przyszly malzonek. W wielu rodzinach wieczor uptywal na $piewaniu koled i
stuchaniu opowiesci o cudownych zjawiskach dziejacych si¢ w noc wigilijna: o zwierzgtach,
ktére moéwia ludzkim glosem, o wodzie zrddlanej, ktéra nabiera cudownych wilasciwosci, a

nawet przemienia si¢ w wino czy tez btakajacych si¢ duszyczkach zmartych. Przed péinoca
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domownicy udawali si¢ na uroczysta pasterke do kosciota, po ktérej odbywaly si¢ podtazay,
czyli odwiedzanie doméw przez gospodarzy oraz miodych kawaler6w. Dawniej miaty one
formg¢ rytualnych spotkan potaczonych z aktem zaklinania pomyslnosci. Podtaznicy
wchodzac do izby posypywali domownikéw ziarnem owsa, nasladujac czynno$¢ siewu i
wypowiadali tradycyjny tekst zyczen:

Na scescie na zdrowie,

na to Boze Narodzenie,

coby sie Wom darzyto mnozyto

sycko boskie stworzenie.

Podtazy laczace w sobie elementy magii wegetacyjnej z watkami matrymonialnymi
spetniaty takze wazna rolg spofeczna, sprzyjajac nawiazywaniu kontaktéw towarzyskich oraz
umacnianiu spotecznych wigzi. Pierwszy dzien Bozego Narodzenia obchodzono w spokoju i
powadze w najblizszym gronie rodzinnym. Rangg tego $wigta podkreslaly liczne zakazy
dotyczace wykonywania najprostszych czynno$ci. W tym dniu nie wolno bylo gotowac,
Scielic 16zek, zamiata¢, ani urzadza¢ spotkan, tak by nie sploszy¢ przybywajacych zza
$wiatow duszyczek zmartych. Dopiero drugi dzien $w. Szczepana poswigcony byl
biesiadowaniu przy muzyce i $piewie. Wtedy tez ruszali z odwiedzinami kolgdnicy. Na
Podhalu byly to zaréwno grupy chodzace z gwiazda i turoniem, jak réwniez tzw. jaslikorze
chodzacy z mala drewniana szopka. Ubrani w goéralskie stroje jaslikorze odrywali sceng
narodzenia si¢ Chrystusa w Tatrach ws$réd podhalanskich pasterzy. Zwyczaje kolednicze,
nalezaly do najbardziej widowiskowych i ztozonych pod wzgledem genezy obrzgedéw. Obok
watkéw ewangelicznych obrazujacych przyjscie na $wiat Bozej Dzieciny, wazna rolg
odgrywaly rytualne gesty, zachowania, formulki zwiazane z magia urodzaju. Wymowna w
tym kontek$cie byla prastara zoomorficzna posta¢ turonia, uosabiajaca witalno$¢ i ptodnose.
Rytmiczne poruszanie si¢ turonia, uderzanie kijem o ziemig, jak réwniez inscenizacja jego
$mierci i ozywienia stanowily rytualny akt symbolizujacy pobudzenie u$pionych w ziemi sit
witalnych.

Okres Bozego Narodzenia zamykat dzien Trzech Krdli, w czasie ktérego §wigcono
jatowiec, kred¢ i wodg. Przypisywano im silne wlasciwos$ci apotropeiczne i wykorzystywano
w ciggu calego roku w celach ochronnych zaréwno ludzi, zwierzat hodowlanych jak i
domostwa. W tym dniu zwyczajowo na Podhalu godzono stuzbg, ustalajac warunki pracy i
wynagrodzenia. Swigto Trzech Kréli otwierato tez czas karnawalu zwany na Podhalu

,hiespoustem”.
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Wsréd licznych atrybutéw pojawiajacych si¢ w bozonarodzeniowych obrze¢dach
szczegdlna role odgrywaly tzw. podtaznicki czyli zielone galazki jodly rozwidlone lub
utozone w ksztalcie krzyza. Przystrajano nimi wngtrza domoéw, bialg i czarna izbe zatykajac je
nad drzwiami, oknami oraz obrazami. Zanim wigc pojawila si¢ na Podhalu z poczatkiem XX
w. klasyczna choinka, juz duzo wcze$niej istniat zwyczaj dekorowania doméw zielonymi
galazkami i zielonym drzewkiem, ktére zawieszano u sufitu. Wéréd wielu znaczen jakich
mozna doszukiwa¢ si¢ w drzewku wigilijnym, niewatpliwie odnajdziemy tez nawigzania do
kosmicznego drzewa zycia, ktéry to motyw wystgpuje w wielu mitach kosmogonicznych w
tym takze stowianskich. Potwierdza¢ to moze zanotowana w XIX w. koleda karpacka,
méwigca o drzewie, na ktérym siedza dwa ptaki, rozprawiajace o stworzeniu $wiata.
Odwolywano si¢ do tego archaicznego symbolu by w tym czasie kiedy wszystko ma zaczaé
si¢ od nowa przywota¢ wyobrazenie pierwotnego porzadku begdacego pra-wzorcem dla
wszelkich dziatan. Wzbogacone to zostato dodatkowo przez chrze$cijanska symbolike drzewa
rajskiego. Wiecznie zielone podtaznicki byly tez znakiem Zzycia w tym dramatycznym czasie
postrzeganym jako zmagania dnia i nocy, $wiatlo$ci z ciemnoscia i oczekiwania na narodziny
Chrystusa. Przypisywano im takze silne wlasciwosci apotropeiczne. Mialy zabezpiecza¢ nie
tylko dom ale i budynki gospodarcze. Gospodarz w dzieh Wigilii mocowal gatazki nad
wejsciem do stajni i boiska, robiac przy tym znak krzyza. Przynosit tez podtaznicke do izby
przed wieczerza wigilijna. Z zielonymi gatazkami przychodzili w czasie ,,podiazéw”
kawalerzy i gospodarze. Gatazki jedliny po uplywie czasu $wiatecznego, zdejmowano i
zachowywano jako $rodek zabezpieczajacy. W razie choroby zwierzat, ktérej powodem w
powszechnym przekonaniu bylo najcze¢Sciej rucenie uroku, dymem z podtaznicek okadzano
chore bydlo i cate obejscie. Podobne znaczenie niosty w sobie takze ziarna owsa. Snopek
owsa przed wieczerza wigilijna przynosil do izby gospodarz i stawial go w kacie, ,,coby w
nowym roku byt urodzaj”. W czasie podtazow kawalerzy przy skladaniu zyczen posypywali
domownikéw ziarnem owsa. Po§wigcony w dniu §w. Szczepana owies, wrzucano do sasieka,
by uchroni¢ przed zaraza, a jednocze$nie sprowadzi¢ urodzaj. Karmiono mim tez kury,
usypujac wczesniej z ziaren okrgg, do ktérego wpuszczano ptaki. Symboliczny akt
posypywania owsem wprowadzony zostat takze do koS$ciota, znajdujac swoista interpretacje.
Zgodnie z wyja$nieniami pamigtajacych ten zwyczaj mieszkancéw, ludzie obrzucali sig
owsem na pamiatke ukamienowania $w. Szczepana.

Z dawnej podhalanskiej obrzgdowosci zwiazanej z Bozym Narodzeniem, do czaséw
wspotczesnych zachowaly si¢ jeszcze niektére zwyczajowe zachowania. I tak np. do dzi§ w

wielu gospodarstwach przy wigilijnym stole domownicy odktadaja do oddzielnego naczynia



21

kilka tyzek z kazdej potrawy. Po wieczerzy gospodarz idzie z tymi resztkami do stajni, by da¢
je zwierzetom. Do tej pory praktykowane sa przez kawalerdw podtazy. Zazwyczaj maja one
charakter zalotow i koncza si¢ biesiada do rana, a czasami nawet wyznaczeniem terminu
nomowin. Wieczorami w wielu podhalanskich wsiach, w okresie od Bozego Narodzenia do
Trzech Kréli mozna tez spotka¢ grupy kolednikéw odwiedzajacych zaréwno goralskie
zagrody, jak domy wczasowe, wypelnione spragnionymi egzotyki turystami. Specyfika
wspotczesnego podhalanskiego §wigtowania zasadza si¢ takze na zewngtrznej oprawie, ktora
stanowia goralskie stroje, przywdziewane w tym okresie, géralska muzyka czy tez pastoraiki.
W wielu kosdciolach w czasie mszy §w. pasterskiej gra tradycyjna muzyka goralska,
skladajaca si¢ z instrumentéw smyczkowych. Innym ciekawym zjawiskiem jest tworczosé
literacka w gwarze, czyli powstawanie utworéw i pastoralek, ktére méwia o narodzeniu si¢
Jezuska w Tatrach wsrod goroli. Przyktadem niech begdzie jedna z wielu pastoratek, napisana
przez miejscowego poetg Franciszka Bachledy-Ksigdzulorza:
Witoj, Jezusicku pod holami, zoston tu na zawse miedzy nami,

Otwieroj serduska nase, ku dobremu, pytomy Cie.

5.1.2. Boze Narodzenie u Rzeszowiakow
Boze Narodzenie jest $wigtem chrzescijanskim. Glgbsza analiza pozwala dostrzec w

nim wiele elementéw starostowianskich, antycznych- kultury greckiej, rzymskiej, zydowskiej,
perskiej, ktére to zostaly adoptowane, jednak juz z nowymi funkcjami znaczeniowymi i
interpretacyjnymi. I tak sam okres Swiat Bozego Narodzenia natozyt si¢ m.in. na obchodzone
przez ludy stowianskie obrzedy ku czci zmartych przodkéw, stad wilasnie, szczegdlnie w dniu
Wigilii odnotowa¢ mozemy wyrazne elementy zaduszne. W starozytnym Rzymie za$, w dniu
zimowego przesilenia (25 grudnia) Swigtowano ku czci perskiego boga Mitry, uwazanego za
tworcg zycia i posrednika pomigdzy ludzmi i bogami.

Samo tworzenie si¢ tradycji Swiat Bozego Narodzenia trwato wiele wiekéw. Uroczysta
za$, wieczerza - Wigilia wyodrebnita sig z catego cyklu obrzgdéw dopiero w XVIII w.

Okresem przygotowania do Wigilii i Swiat Bozego Narodzenia u Rzeszowiakéw,
podobnie zreszta jak i innych regionach w Polsce byl trwajacy trzy tygodnie adwent. Nazwa
ta pochodzi z jgzyka tacinskiego i oznacza ,nadejScie”. Adwent byl okresem postu,
umartwienia, pokuty oraz czasem, w ktéorym obowiazywal zakaz wykonywania prac
rolniczych. Oscar Kolberg odnotowat: ,,Adwent u ludu naszego jest $wigtem... Nie pija
podczas niego wodki, nie jedza migsa, sloniny, a w $rody, piatki, soboty ani masta nie

uzywaja, ni mleka, ktére zastgpuje olej”.
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Dzien Wigilii wypetniony byl wieloma zwyczajami i wrézbami, ktére miaty wptyna¢ na
pomyslny przebieg nadchodzacego roku. Dlatego, wszyscy domownicy wstawali w tym dniu
wczesnie aby odby¢ wszystkie niezbedne rytualy. I tak myto si¢ w wodzie, do ktorej
wrzucano srebrna monetg, niekiedy za$ czosnek co zapewni¢ mialo zdrowie. Gospodarze
wychodzili rano do sadu aby sprawdzi¢ czy drzewa pokryte sa szronem, zapowiadajacym
urodzaj w przyszlym roku. Przeoranie za$, raz zmarznigtej ziemi ptugiem, mialo zapewni¢
obfity plon upraw. Gospodynie przy karmieniu kur, rzucaly ziarno wewnatrz narysowanego
albo oznaczonego powrdstem kota by, ptactwo trzymalo si¢ w zagrodzie. Wszystkie prace
wykonywano skrupulatnie, zachowujac jednoczes$nie powagg, unikajac kiétni, ztosci i ptaczu.

Pomys$lnos¢ lub klopoty przepowiadaty tez obce osoby odwiedzajace w dniu Wigilii
dom. I tak mgzczyzna ubrany w kozuch zapowiadat chorobg, kobieta za$, dobry chéw bydla.

Izbg, w ktérej spozywano wieczerze wigilijna, starannie przygotowywano na Ow
szczegblny wieczér. U powaly zawieszano wierzchotek jodty lub sosny nazywany ,,pitka”.
Ozdabiano ja jabtkami, cukierkami, orzechami oraz lancuszkami wykonanymi z papieru.
Lany wokoét stotu stano zytnia stoma. Na stole rozsypywano owies, kladziono tez czosnek
oraz siano i przykrywano obrusem. Nogi od stotu obwigzywano powréstem. Pod stotem zas$,
uktadano siekier¢ lub krdj od ptuga. Wszystkie te zabiegi mialy zapewni¢ w nadchodzacym
roku bogactwo plonéw oraz zdrowie domownikéw.

Wieczerz¢ wigilijng nazywano ,,pos$nikiem”. Przestrzegano aby sktadala si¢ ona z
dwunastu potraw ( tyle jest miesigcy w roku). Potrawy przygotowywano z plodéw zebranych
z pola, ogrodka, sadu oraz lasu. I tak w wigilijnym zestawie potraw znajdowal si¢ barszcz
(zwany zurem) z ziemniakami lub grzybami, groch gotowany z kapusta, pierogi nadziewane
kapusta, ziemniakami, grzybami, kasza i suszonymi §liwkami. Jedzono tez kasz¢ gryczana,
jeczmienna, jaglana z dodatkami z suszonych $liwek lub jabtek, kluski namaszczane olejem,
paluszki z makiem i miodem, ¢wiklg, kompot z suszonych owocdéw, jabika i orzechy.

Wieczerz¢ wigilijng rozpoczynano wraz z ukazaniem si¢ pierwszej gwiazdy. Jej
wypatrywaniem na niebie zajmowaly si¢ dzieci. Starano sig, aby do stotu wigilijnego
zasiadala parzysta ilo$¢ os6b. Wrézylo to, iz wszyscy doczekaja si¢ kolejnych Swiat Bozego
Narodzenia. W przypadku gdy brakowalo, jednej osoby, zapraszano do wieczerzy samotnego
sasiada. Przed zasiadnigciem do stolu odmawiano pacierz nastgpnie zas, lamano si¢
optatkiem, sktadano sobie zyczenia.

Wieczerze wigilijng spozywano w nastroju powagi. Nie wolno byto odméwi¢ zjedzenia

podawanej potrawy. Lyzke, ktéra jedzono nie mozna bylo odktada¢. Nalezalo ja trzymaé w
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rece 1 uwaza¢ aby nie upadta na klepisko izby, bowiem zapowiadalo to $mier¢ danej osoby w
nadchodzacym roku. Wieczerzg konczono wspélna modlitwa.

Czas do péinocy, kiedy to powszechnie udawano si¢ do kosciota na msz¢ Swigta —
»pasterke”, poswigcano kolejnym wrézbom. Jedna z nich bylo ,bicie kép” czyli rzucanie
stoma o powalg i liczenie ile zdzbel w niej utkwito. Wierzono, ze wiasnie tyle kép zboza
zostanie zebrane w przyszlych zniwach. Wiazano tez tyzki pozostawione na stole wigilijnym
sianem aby bydlo na pastwiskach trzymalo si¢ razem. Dziewczgta wybiegaly przed dom i
krzyczac, nastuchiwaty z ktérej strony odpowie echo z tej zapewne pochodzi¢ bedzie przyszty
maz. Gospodarze udawali si¢ do sadu i obwigzywali powrdstami drzewa aby te lepiej rodzily
owoce. Powszechnie tez wynoszono dla zwierzat hodowlanych resztki potraw wigilijnych, co
miato zapewni¢ ich zdrowy chow. Chlopcy zas$, idac do kosciota na ,,pasterke”, zapalali na
polach wiazki stomy. Zabieg ten chronit przyszte uprawy przed szkodami.

W $wigta przybywali do doméw kolednicy. Celem tych odwiedzin bylo skladanie
zyczenn domownikom. Grupy kolednikéw, skladajace si¢ z mtodych mezczyzn odpowiednio
przebranych, przynoszacych ze soba: szopke, gwiazdg, turonia lub konika, aranzowaty
r6znego typu widowiska. Kolgdowanie rozpoczyna prosba do gospodarza o jej przyjecie. Po
wejsciu do domu $piewano jedna z koled religijnych, nastgpnie za$ przedstawiano widowisko,
po ktéorym rozpoczynalo si¢ kolgdowanie wilasciwe, dedykowane poszczegdlnym
domownikom, poczynajac od gospodarza, gospodyni, konczac na dziewczgtach i chtopcach.
Spiewane sentencje mialy tre¢ fantastyczng m.in. o znalezieniu zlotej skiby w trakcie orki,
polowaniu na jelenia o zlotych rogach, sadze rodzacym zlote jabika, ale tez o szczgsliwej
mito$ci. Kolgdowanie konczyt taniec dziewczyny z przebierancami, skladanie zyczen
pomyslnosci oraz obdarowywanie kolednikow $wiatecznym jadlem, napitkiem, a niekiedy
pieniedzmi.

Jak juz wspomniano jednym z atrybutéw grupy kolgdniczej byla szopka. Miata ona
formg niewielkiego budynku nakrytego dwuspadowym dachem ze scena w $cianie frontowej,
na ktérej umieszczono nieruchome figurki: Matki Bozej, §w. J6zefa, ztobek z dzieciatkiem,
Trzech Kréli, oraz zwierzat: osiotka, owieczki i wotu. Z przodu sceny umieszczano ruchome
lalki: czarownicy, Zyda, diabta, Cygana, pasterzy, $mierci, Heroda, ktére poruszat znajdujacy
si¢ za szopka kolednik. Szopka spoczywala na czterech ,,nézkach”. Teksty przedstawien
jasetkowych przygotowywano i uczono si¢ w okresie adwentu.

Atrybutem wigkszo$ci grup koledniczych byta gwiazda. Wykonywano ja najczg$ciej z

obrgczy zniszczonego juz sita, do ktérego przytwierdzano tekturowe ramiona gwiazdy.
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Calos¢ oklejano kolorowym papierem. Gwiazd¢ umieszczono na tyczce z pozioma osig
umozliwiajacg jej obracanie.

Inna grupa kolednicza odwiedzajaca domy w okresie Bozego Narodzenia byly
,»Herody”. Prezentowali oni widowisko z dziejéw kréla Heroda, ktéry w narodzinach
Chrystusa widzial zagrozenie dla swojego panowania, dlatego wydal rozkaz aby zabito
wszystkie nowonarodzone dzieci nie wylaczajac swojego syna. Ostatecznie za swoje okrutne
czyny zostaje ukarany. Smieré $cina mu glowe, a dusze diabet zabiera do piekla. W
przedstawieniach brali udzial starsi kawalerowie przebrani odpowiednio za kréla Heroda,
rycerza, Trzech Kréli, Zyda, Smier¢ i diabta.

Inna wymoweg mialy widowiska prezentowane przez grupy kolgdnicze chodzace z
turoniem. Owa zoomorficzna posta¢ byla pozostatoscia archaicznych obrzedéw, majacych na
celu zapewni¢ odwiedzanym gospodarstwom pomys$lno$¢ i urodzaj. Kulminacyjny punkt
widowiska, w ktérym zwierz¢ padato martwe, by nastgpnie po zabawnych zabiegach cucenia
wodka, obsypywania owsem, powracalo do zycia, symbolizowalo obumieranie przyrody zima

1 odradzanie si¢ wiosna.

5.1.3. Szopka Krakowska

,, Krakow to Wawel, Sukiennice, Barbakan, ottarz Wita Stwosza, jeden z najstarszych w
Europie uniwersytetow. Krakow to takze miasto starych ludowych tradycji, gdzie powstata
» krakowska szopka”, najpiekniejsza ze wszystkich szopek w Polsce.” (R. Reifuss)

Zaliczenie szopki krakowskiej do najwigkszych osobliwosci Krakowa przez wybitnego
etnografa, ktérego stowa zacytowano na wstgpie, nie jest przesada. Jest ona bowiem,
kwintesencja tego szczegdlnego miasta: jego historii, architektury, zwyczajow, tradycji,
uznawang przez wszystkich krakowian bez wzgledu na wiek, pochodzenie spoleczne,
przekonania polityczne i religijne. Szopka zawsze emocjonowata szerokie kregi mieszkancow
miasta, wtedy gdy chodzong z nig po domach w okresie $wiat Bozego Narodzenia i obecnie w
czasie corocznych konkurséw szopek, odbywajacych si¢ pod pomnikiem A. Mickiewicza na
krakowskim rynku. Warto wigc krétko wspomnie¢ o genezie owego fenomenu kulturowego.

»Szopka Krakowska” podobnie zreszta jak inne, wywodzi si¢ z jaselek- stanowi ich
plastyczna kompozycj¢. Na terenie Polski pojawita si¢ u schytku XIII wieku. Wystawiano ja
w kosciotach na oftarzach lub kaplicach. Poczatkowo byla to inscenizacja betlejemskiej
stajenki, wypetnionej nieruchomymi figurkami. Wyobrazaly one: Dzieciatko, Matke Boska,
$w. Jozefa oraz pastuszkéw. Od $wiat Trzech Kréli w szopce dostawiano jeszcze postacie
egzotycznych wiladcéw niosacych Drziecigtku dary; zloto, kadzidto, mirrg. Z biegiem lat

szopka wzbogacata si¢ o coraz to nowe postacie, nie majace juz nic wspdlnego z przekazem
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biblijnym. Mozna bylo zobaczyé bogatych panéw w karetach, huzaréw, handlujacych Zydéw,
szynkarki takze scenki rodzajowe przedstawiajace ludzi przy pracy, zabawach, bijatykach.
Barwna, pela ruchu szopka, budzita zachwyt ludzi, ktérzy ttoczyli si¢ przy niej w kosciotach.
Chcac lepiej obejrze¢ szopke, przepychano si¢ wzajemnie, wdrapywano na ottarze, fawki.
Aby szopka nie ucierpiala pod naporem tlumu, konieczna byla niekiedy interwencja.
Wspomina o takich przypadkach w swoich pamigtnikach pochodzacych z XVIII wieku J.
Kitowicz, piszac o koscielnym, ktoéry rozpgdzat thum batogiem: ,,...i kropiac nim zywo blizej
nawinionych, nowa czynil reprezentacja, dalszemu spektatorowi daleko $mieszniejsza od
akcyj jasetkowych. Kiedy uciekajace w tyl przed batogiem jedni przez drugich na kupy si¢
wywracali, drudzy rzezwo z fawek i z olttarzOw zeskakujac jedni na drugich padali, tlukac
sobie tby, boki, rgce i nogi...”. Aby zlikwidowa¢ podobne scenki w ko$ciotach, wiadze
duchowne zakazaty pod koniec XVIII wieku urzadzania szopek z ruchomymi figurkami.
Jednakze atrakcyjnos$¢ szopek ruchomych byla tak silna, iz szybko przeniosty si¢ one poza
kosciét, urzadzane przewaznie przez stuzbg koscielng lub mtodziez. Zaczgto sig¢ chodzenie z
szopka po domach. Poczatkowo akcja szopki- jasetek odbywata si¢ na tle plachty, na ktérej
namalowany byt egzotyczny krajobraz. Przed ptachta znajdowala si¢ zaslona za ktora stali
kolednicy poruszajacy kukietkami i wyglaszajacy tekst przedstawienia. Ten rodzaj szopki
utrwalil na ptétnie znany malarz epoki stanistawowskiej J. P. Norblin.

W Krakowie chodzenie z szopka bylo rozpowszechnione w pierwszej polowie XIX
wieku. Dominowat wéwczas model szopko-stajenki kryty stoma z dwoma wiezyczkami oraz
urzadzeniem, za pomoca ktérego poruszano lalkami. Dalszy rozwdj architektury szopek
noszonych w Krakowie nastapit w latach 60-tych XIX wieku. Pojawia si¢ tez wtedy
podstawowy jej model. Skromna kryta stoma stajenke betlejemska, zastapit pigtrowy budynek
nakryty koputa. Po obu jego stronach dwie wieze zegarowe z parterowymi przebudéwkami.
Wyrobem szopek zajmowali si¢ przewaznie murarze zamieszkujacy przedmiescia i okoliczne
wsie Krakowa. Sezonowos¢ tego zawodu zmuszata bowiem do szukania dodatkowego zajecia
w okresie zimy. Wykonywano masowo szopki matle, ktére sprzedawano pod Kosciotem
Mariackim jako podarki dla dzieci oraz duze ze scenkami dla kukietkowych przedstawien. Te
ostatnie begdace podstawowych rekwizytem grupy koledniczej, stwarzaly mozliwosci
prezentacji talentu artystycznego ich tworcéw. Szopka musiata budzi¢ podziw publicznosci.
Im wigcej zachwytu nad szopka, tym wigcej zamdéwien na domowe przedstawienia w
konsekwencji wigkszy dochéd. W okresie Swiat Bozego Narodzenia zespoly szopkarskie
ustawialy si¢ na rynku krakowskim w oczekiwaniu na klientéw zapraszajacych do domu.

Kazdy zesp6t miat inna szopke, odmienne teksty przedstawien. Jeden z najbardziej wzigtych
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zespolow na poczatku XX wieku prowadzit majster murarski Michat Ezenekier. Dzigki
ujmujacemu sposobowi bycia, talentowi artystycznemu i rezyserskiemu, zaskarbil sobie
przychylnos$¢ najlepszych krakowskich doméw. Ezenekier odegral tez wielka rolg¢ w rozwoju
architektury krakowskiej szopki. Jego szopka stata si¢ bowiem przez diugie lata wzorem
nasladowanym przez innych szopkarzy- wzorem poczatkujacym ,,styl ezenekierowski” w
krakowskiej szopce. Skladata si¢ ona z szerokiej scenki, dwdéch smukitych wiez bocznych,
czterokondygnacyjnych coraz wezszych i nakrytych gotyckimi helmami. Po $rodku migdzy
wiezami a scenka, wngka z figurkami jasetkowymi, nad nia nieco przysadzista wieza
barokowa z hetmem barokowym. Przestrzen pomigdzy wieza $rodkowa a bocznymi
wypetniaja niewielkie wiezyczki nakryte ,krzyzowymi daszkami”. Catos¢ wyklejona
kolorowymi papierkami o przewadze srebra z misternie wycinanymi witrazami w oknach.
Wspanialy okres szopki krakowskiej konczy si¢ po pierwszej wojnie $wiatowe;.
Wycofuje si¢ ona z rynku krakowskiego, na peryferiach miasta, utrzymujac si¢ jeszcze do
konca drugiej wojny $wiatowej. Dla podtrzymania wysokiego poziomu artystycznego
krakowskiej szopki zorganizowani w 1937 roku ,Konkurs na najpigkniejsza szopke
krakowska”, ktéry z przerwa w latach okupacji trwa do chwili obecnej. Tak powstata
osobliwa impreza gromadzaca corocznie na poczatku grudnia ttumy krakowian oraz turystow
z catej Polski i zagranicznych gos$ci przed pomnikiem Adama Mickiewicza, na ktérego cokole
prezentowane sa wspolfcze$nie, prawdziwe arcydzieta sztuki szopkarskiej. W tej ponad
siedemdziesigcioletniej historii konkurséw przewingli si¢ wspaniali tworcy szopek
krakowskich m.in. W. Owsinski, T. Ruta, S. Mitka, F. Tarnowski, Z. Dudzik. Oni wlas$nie
wypracowali swdj styl, wprowadzajac detale i elementy krakowskich budowli do architektury
szopki, co w pofaczeniu z ich niewatpliwym talentem artystycznym dato dzieta, bedace
jednymi z najatrakcyjniejszych eksponatéw sztuki, ktérych posiadaniem szczyca si¢ muzea w
kraju i za granica. Szopka krakowska, bowiem stala si¢ wspodtcze$nie znakiem markowym

polskiej szopki bozonarodzeniowe;.

5.2. Wielkanoc na Podhalu.
W tradycyjnej kulturze podhalafiskiej podobnie jak w catej Polsce, Wielkanocna

obrzgdowo$¢ ogniskowala si¢ wokot symboliki zwycigstwa zycia nad $miercig. Rado$¢ z
nadchodzacej wiosny, ktéra budzila do Zycia uspiony $wiat przyrody, potggowala nadzieja
plynaca ze Zmartwychwstania Chrystusa. Okresem wprowadzajacym do Wielkanocne;j
celebracji byt czterdziestodniowy Wielki Post, ktéry rozpoczynata Sroda Popielcowa z
charakterystycznym dla niej obrzegdem posypania gléw popiotem. Konczyly si¢ huczne

zabawy i spotkania przy muzyce. Nastawatl okres wyciszenia, powagi ale zarazem ograniczen
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tak w zakresie pozywienia, ubioru jak i zycia towarzyskiego. Jak podkresdlaja starsi
mieszkancy, jeszcze do polowy XX w. przez caly okres postu spozywano przewaznie
ziemniaki z kapusta, a we wszystkie $rody, piatki i soboty trzymano scisty post — jedzac chleb
i pijac wode. To swoiste umartwienie bylo przygotowaniem, a nawet ofiara, konieczna dla
wlasciwego przezycia i dopelnienia obrzedu przejscia ze stanu zimowej martwoty do
wiosennej odnowy zycia.

Jednym z najdawniejszych wielkopostnych zwyczajow praktykowanych na Podhalu
jeszcze do lat 60. XX w., byl zwyczaj chodzenia ze Smierzteckq. Poczawszy od Bialej
Niedzieli zwanej Smiertng, ktéra przypadata na czwarta niedziele Wielkiego Postu, mate
dziewczynki z reguty pochodzace z biedoty wiejskiej, rozpoczynaty obchdd wsi z zatkana na
kiju kukla wyobrazajaca $mier¢. Poczatkowo byla to kukia slomiana, pézniej kukietka z
galgankéw, a w latach migdzywojennych i po II wojnie fabryczna lalka, okryta biala chusta.
Uczestniczace w obchodzie dziewczynki zatrzymywaly si¢ pod oknami doméw i przyktadajac
Smierzteczke do szyby, poruszaly nig rytmicznie w gorg i dol, $piewajac przy tym piesn.

Sta smierztecka 7 miasta

Pon Jezus do miasta

Dziewcenta jom niesom

O jojecka prosom.

Nastepnie wchodzity do izby i otrzymywaty od gospodarzy jajka. Caty obchdd konczyt
si¢ swoista egzekucja smierztecki, ktéra dziewczeta topily, rzucajac do goérskiego potoku. Ten
akt u$miercenia, w ktérym odnalezé mozna echa poganskiego rytualu unicestwienia zimy,
nasuwa skojarzenie z popularnym w catej Polsce zwyczajem topienia marzanny. Mozna wigc
przypuszczaé, ze podhalanska sSmierztecka byla pdzniejsza, przeksztalcona pod wplywem
tradycji chrzescijanskiej siostrzang forma marzanny. W podobny sposéb, jako efekt
transformacji archaicznej maszkary w posta¢ o rodowodzie chrzescijanskim, zinterpretowac
mozna popularny w niektérych wsiach zwyczaj palenia Judasza, apostota, ktéry zdradzit
Chrystusa. Mlodziez wykonywala ze stomy duza kukl¢ wyobrazajaca Judasza, ktéra najpierw
podpalano, a nastgpnie w uroczystym pochodzie niesiono nad rzeke i topiono.

Wielki Tydzieh poprzedzajacy Dzien Zmartwychwstania rozpoczynata Niedziela
Palmowa, zwana tez Kwietna, w kalendarzu liturgicznym bedaca upamigtnieniem
uroczystego wjazdu Chrystusa do Jerozolimy. Na t¢ okazj¢ mieszkancy podhalanskich wsi
przygotowywali do $wigcenia palmy wykonywane z gafazek wierzbowych pokrytych
baziami, ktére zwigzywano Inem. Po§wigcone w kosSciele nabieraly wtasciwosci leczniczych i

magicznych. Z Inu krgcono dla pasterzy bicz, wierzac, ze zaganiane nim zwierz¢ta nie
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zbtadza w czasie wypasu i nie dostanq uroku. Pojedyncze gatazki bazi zatykano na polach
uprawnych i ogrodach, a takze w obejsciu pod strzecha. W czasie pierwszego wypasu
uderzano nimi bydlo. Bazie wraz z kawalkiem chleba lub placka owsianego zwanego
moskolem, ktadt gazda przy pierwszej orce pod skibg. Oderwane od gatazek bazie wrzucano
do ziarna siewnego i do ziemniakdéw, by urodzaj byt piekny. Wykorzystywano je takze w
medycynie ludowej. Potknigte w calosci bezposrednio po poswigceniu maity chroni¢ przed
bdlem gardla, za§ sproszkowane stosowano pézniej w rozmaitych dolegliwosciach. Dymem z
poswigconych bazi okadzano takze owce udajace si¢ na sezonowy wypas w géry. Obecnie
zamiast bazi $wigci si¢ powszechnie bardziej okazate palmy, robione najczgsciej z zielonych
galazek drzew iglastych, zasuszonych zbdz, wierzbiny oraz zywych badZz sztucznych
kwiatéw, bogato zdobionych kolorowymi wstazeczkami. W wielu parafiach dla potrzymania
tego zwyczaju organizowane sa konkursy na najpigkniejsza palme. Staja si¢ one okazja do
nawiazania towarzyskich kontaktéw, a takze wzmacniania spolecznych wigzi. Wieczorami
przez caly tydzien spotykaja si¢ w wyznaczonych domach cale rodziny, grupy znajomych i
sasiadow, zespoly folklorystyczne, by wspdlnie przygotowac wielkanocna palme. Z tego typu
tradycji slynie lezaca w podinocnej czgsci Podhala Rabka, gdzie od lat 30. XX w.
organizowane sg przez miejscowe muzeum konkury na wielkanocng palmeg. W roku 2007r.
najwyzsza palma mierzyla 32 m.

Z nastaniem Wielkiego Tygodnia w zycie spotecznosci wiejskich wkraczat niezwykly
czas wielkanocnego S$wigtowania, w ktéorym obok rozbudowanej liturgii koscielnej,
nastgpowala takze kulminacja praktyk i zabiegéw z zakresu magii wegetacyjnej i agrarne;.
Wazng rolg w tych wiosennych rytuatach odgrywaly rekwizyty symbolizujace witalnos$¢ i
odrodzenie, jak np. zielone gatazki jalowca i jesionu, jajka oraz zyciodajna woda. W Wielki
Piatek przed wschodem stonca (w nocy z czwartku na piatek) dorosli rozpoczynali rytualne
ablucje w biezacej wodzie. W powszechnym przekonaniu, miaty one chroni¢ przed réznymi
dolegliwo$ciami, zapewniajac zdrowie na caty rok. Woda w ten dzien nabierala szczegdlnych
wlasciwosci leczac zwlaszcza schorzenia skorne: liszaje, krosty i $wierzb. Najstarsi
mieszkancy regionu, jeszcze dzi§ wspominaja obmywanie si¢ w goérskich rzekach i Zzrédlach,
a takze poranne mycie dzieci w wodzie czerpanej z dziewigciu zrédel. Wielki Piatek sprzyjat
takze pracom i zabiegom o znaczeniu gospodarczym. W tym dniu gospodarze kapali w
rzekach konie, coby byty zdrowe. Zgodnie z istniejacym przekonaniem, ze rany w Wielki
Piatek szybko si¢ goja przycinali koniom grzywy i ogony, gdy brzydko rosly. Znaczyli tez
jagnigta, wycinajac im na uszach karby. W ten dzien przycinano tez galgzie drzew i krzewow,

by pigknie i prosto rosty. Kobiety w Wielki Piatek od §witu robily masto, ktére §wigcono w
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kosciele. Czg$¢ masta pozostawiano zawsze do nastepnych Swiat, stosujac jako masé w
leczeniu schorzen skérnych. W Wielki Pigtek obowiazywaty na Podhalu takze zakazy pracy
w polu, wykazujace zbiezno$¢ z magicznymi zakazami ruszania ziemi. Pod wptywem religii
chrzedcijanskiej poddane zostaly swoistej reinterpretacji, przybierajac nastgpujace
uzasadnienia: We wielki Pigtek nie wolno sio¢, ani orac. Nie wolno robi¢, bo Pana Jezusa
zlozyli do grobu. Ni mozno nic robi¢ w polu , coby nie rusac¢ ziemi, we ftorej Chrystus
ukrzyzowany lezy.

W Wielka Sobote $§wigcono ogien, wode oraz pokarmy. Wegielki oraz wode zwana
,chrzcielng” po poswigceniu zabierano do doméw wykorzystujac w gospodarstwie zaré6wno
w zabiegach o znaczeniu apotropeicznym, jak i domowej medycynie. Przypisywano im
przede wszystkim moc ,,odmawiania zlego” czyli odwracania uroku. Kobiety od rana
szykowaly do $wigcenia pokarmy, z ktérych sporzadzano na drugi dzien wielkanocne
niedzielne $niadanie. Swiecelina, jak okreslano poswiecona w kosciele zywno$é, skladata sig
gléwnie z produktéw otrzymywanych w gospodarstwie. Do welnianej torby lub koszyka
wyplatanego z korzeni jalowca wkladano: masto uformowane w ksztalcie baranka, §wiezy ser
owczy, chleb badz placek z owsianej maki i ziemniakdw, tzw. moskol wedzona stoning i
kietbasg, sdl, korzen chrzanu oraz jajka barwione w tupkach cebuli. Do tego wrzucano jeszcze
wykrawki z ziemniakéw do sadzenia oraz nasiona owsa. Calo$¢ ozdabiano zielonym
jalowcem i mirtem. Po poswigceniu kazdy starat si¢ jak najszybciej dojs¢ do domu, a
nastgpnie okrazy¢ chatlupg trzy razy, by odegnac wselnijaki niescescie.

Wielka Niedziela, rozpoczynata czas radosnego $wigtowania. Po uroczystej mszy i
procesji rezurekcyjnej, domownicy spotykali si¢ przy $niadaniu, przygotowanym z
poswigconych w przeddzien pokarméw. Najczesciej spozywano zur, przygotowany na rosole
z wedzonki zabielony maslanka, do ktérego wrzucano pokrojona w kostke kietbasg, jajka,
stoning i duza ilo$¢ tartego chrzanu. Posilek poprzedzony modlitwa, rozpoczynano od lizania
soli i zjedzenia kawatka korzenia chrzanu. Wielka Niedzielg, podobnie jak w dzien Bozego
Narodzenia, spgdzano w gronie rodzinnym, w powadze i spokoju, ograniczajac najprostsze
czynno$ci do minimum. Unikano gotowania, zamiatania, a nawet $cielenia 16zek, by jak
méwiono, nie sptoszy¢ przybywajacych zza $wiatéw w tym dniu duszyczek zmartych.

Dopiero w drugim dniu $wiat, zwanym Smiegusztem lub Polewackq nastepowata
eksplozja tonowanej przez okres postu radosci. Wyrazem triumfujacej witalnosci byt zwyczaj
obfitego polewania si¢ woda. W tej zabawie, kryjacej w sobie watki o znaczeniu
oczyszczajacym i prokreacyjnym najwigksza aktywnos¢ wykazywali mtodzi chtopcey, chociaz

nie stronili od niej takze dorosli, wylewajac na kobiety i dziewczgta pelne konewki wody.



30

Nierzadko kawalerzy, dla wigkszej uciechy wrzucali panny prosto do gorskich potokéw i
rzek. I chociaz na polach lezal jeszcze czasami $nieg, panny nie unikaty mroznych kapieli,
majac nadziejg, ze przyniosa im zdrowie i szczgScie. Magia zywej wody dziatala jeszcze
przez kilka kolejnych dni. Zgodnie ze zwyczajem polewano si¢ W kozdy pigtek do Zielonych
Swigqtek.

Obecnie specyfika $wigtowania wyraza si¢ przede wszystkim w uczestniczeniu w
obrzg¢dach Wielkiego Tygodnia, okreslanych w liturgii katolickiej Triduum Paschalnym oraz
rodzinnych spotkaniach przy wielkanocnym stole w Niedzielg¢ i Poniedzialek. Co prawda
sfera dawnych wierzen i praktyk magicznych wséréd mtodego pokolenia ulegta znacznemu
zubozeniu, niemniej do czaséw obecnych przetrwaly w reliktowej formie niektore
zwyczajowe zachowania. I tak np., wielkanocne palmy przechowywane sa w domach przez
caly rok, gdyz zgodnie z przekonaniem chronig obejscie przed pozarem i nieszczg$ciami.
Szczegblne wlasciwosci zabezpieczajace i lecznicze przypisuje si¢ tez poswigconej wodzie, a
gospodarze w Wielki Piatek wykonuja prace hodowlane, zwiazane ze zwierzgtami. W
Poniedziatlek Wielkanocny dzieci i mlodziez polewaja si¢ obficie woda, za§ kawalerzy
odwiedzaja swe dziewczyny, by w symboliczny sposéb pokropi¢ je woda lub perfumami. Te
odwiedziny staja si¢ okazja do wspdlnej biesiady nierzadko urozmaicanej $piewem i muzyka.
Ponadto pamig¢¢ o dawnych zwyczajach, podtrzymywana jest poprzez $wiadome inicjatywy.
Przyktadem moga by¢ wspomniane konkursy na wielkanocna palmg czy tez mtodsze od nich
konkursy na najpigkniejszy tradycyjny koszyczek wielkanocny. I tak np. w Bialym Dunajcu
w Wielka Sobote¢ dzieci ubrane w goralskie stroje przynosza koszyczki, w ktérych powinny
si¢ znalez¢ zgodnie z zalozeniem organizatoréw, typowe dla podhalanskiej tradycji produkty:
baranki z masta, moskole, sery owcze, pieczywo, barwione w tupkach cebuli jajka, korzen
chrzanu, sél i wykrawki z ziemniakéw. Pami¢¢ o dawnych zwyczajach podtrzymywana jest
takze przez miejscowe zespoty goralskie, ktére w swych programach artystycznych czgsto
siegaja do tematyki zwiazanej z ludowa obrzgedowoscia. Dodaé nalezy, ze specyfika celebracji
Swiat Wielkanocnych na Podhalu wyraza si¢ takze poprzez zewngtrzna oprawe uroczystosci
religijnych. W wielu parafiach straz przy Grobie Panskim trzymaja chtopcy i mezczyzni
ubrani w géralskie stroje, a czuwania prowadzone sa przez géralskie zespoty. Podobnie tez w
Wielka Niedzielg na uroczysta procesje rezurekcyjna mieszkancy przybywaja w swych
paradnych strojach, a calej liturgii towarzyszy goéralska kapela. Te zewngtrzne, pozornie
nieistotne elementy folkloru, podkreslaja uroczysty charakter celebracji. Przyczyniaja si¢ tez

do wzmocnienia wspdlnotowej wigzi, tworzac zarazem swoisty krajobraz kulturowy regionu.
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5.3. Noc Swigtojanska u Rzeszowiakow
Popularne na innych terenach zwyczaje zwiazane z letnim przesileniem tzw. wigilia Sw.

Jana, u Rzeszowiakéw byly nieznane. Punktem kulminacyjnym konczacym cykl obrzedéw i
$wiat wiosennych i rozpoczynajacych okres letni, byty Zielone Swigta. Nazywano je dawniej
Pig¢dziesiatnica, poniewaz obchodzone byly pigédziesiat dni od Swiat Wielkanocnych.
Gtéwnymi atrybutami praktyk zielono$wiatkowych byly zielone galazki drzew, woda oraz
ogien. Zielonymi galazkami, najczgsciej lipy i brzozy majono $ciany doméw, wtykano je w
strzeche oraz tworzono szpaler przed wejSciem do chatupy. Przystrajano nimi réwniez
wnetrza, zatykajac za $wigte obrazy, za$ na szybach okien nalepiano same listki. Woda
skrapiano pola, wlewano ja do studni, za$ z ogniem czyli pochodniami zwanymi ,,.koczurami”
obchodzono pola. Owe zabiegi stanowily form¢ magii wegetacyjnej, majacej zapewni¢
urodzaj upraw oraz pomyslno$¢ w zblizajacych si¢ pracach polowych. W trakcie Zielonych
Swiat wrézono tez jakie beda plony. I tak pogodne dni zapowiadaly dobre zbiory: pierwszy
dzien $wiat - zyta, drugi - pszenicy.

Majenie doméw bylo réwniez okazja do zabiegéw matrymonialnych. W wielu
okolicach mlodziency ozdabiali zielonymi galazkami domy dziewczat, sygnalizujac tym
samym swoje zainteresowanie panna. Zwyczaj ten traktowano czgsto jako oficjalng forme
zargezyn. Jesli w pierwszy dzien $wiat w trakcie odwiedzin mlodzienca w domu panny, zostat
on nalezycie ugoszczony, oznaczalo to, iz zargczyny zostaly przyjete.

Obrzedowym pozywieniem w okresie Zielonych Swiat byty jajka. Jajecznice jedzono na
$niadanie w wigkszosci domostw. Wydmuszki za$, nadziewano na patyki, ktére ustawiano na
grzedach z kapusta oraz polach obsianych Inem. Zabieg ten miat zabezpieczy¢ uprawy przed
gasienicami oraz zapewni¢ dobre zbiory.

Zielone Swicta byty tez okresem $wigtowania pastuchéw. Kazdy z nich otrzymywat od
gospodarza po dwa jaja na tzw. ,,jasnicg”. Jej smazenie obywato si¢ w polu. Kazdy zatem
pastuch zabieral w tym dniu garnek, drewno, sloning i s6l. Uroczyste $niadanie jedzono
gromadnie, tak aby nawet ubozsi mogli najs¢ si¢ do syta.

Wspélczesnie Zielone Swigta kojarzone sa przede wszystkim z koscielnym $wigtem
Zestania Ducha Swigtego. Praktykowany jest wciaz zwyczaj majenia doméw, ale jego dawne

funkcje znaczeniowe sa juz nieznane.

5.4. Dozynki u Rzeszowiakow
Tradycja dozynek zwiazana jest z zakonczeniem zniw w gospodarstwach dworskich. W

tym dniu grupa zniwiarzy prowadzona przez przewodnika udawala si¢ do dworu. Na

spotkanie wychodzit dziedzic. Zniwiarze $piewali piesni o trudzie przy zbiorze zb6z oraz
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wychwalali szczodrobliwos$ci i urodg pana, ktéry wreczal im datek pieni¢zny, zapraszajac
jednoczes$nie na uroczysto$¢ zakonczenia zniw w dniu Matki Boskiej Zielnej. Na ten wtasnie
dzien, zniwiarki przygotowywaly wieniec dozynkowy, ktory sktadat si¢ z dwdch ztozonych
na krzyz kablakéw, osadzonych na obreczy, bedacej jego podstawa. Kabtaki przystrajano
klosami pszenicy, kwiatkami, jabtkami, orzechami oraz kolorowymi wstazkami. Nast¢pnie
wieniec wieziono do kos$ciota, a po jego poswigceniu do dworu. Tutaj odbieral go dziedzic i
dzigkujac zniwiarzom za trud pracy zapraszal na poczgstunek - chleb z mastem, kietbasg i
piwo. Przed dworem rozpoczynala si¢ zabawa z udziatem dziedzica i jego rodziny.

Nieco inng form¢ mialo zakonczenie zniw u bogatych gospodarzy. Uroczysto$ci
odbywaly si¢ w tym samym dniu. Ostatni snopek przyozdabiano polnymi kwiatami oraz
zielem: rumiankiem, krwawnikiem i niesiono do domu gospodarza, ktéry byl zobowiazany
wykupi¢ wience, czgstujac zniwiarzy wodka albo piwem. Gospodarz oplacat tez muzykantéw
i przed domem odbywala si¢ zabawa z tancami.

W okresie migdzywojennym wyksztalcita si¢ nowa forma dozynek - §wigto plondw.
Odbywato si¢ ono w dniu Matki Boskiej Zielnej bez wzgledu na stan zaawansowania prac
zniwnych i skladalo si¢ z dwoch czgéci. Do potudnia wieniec dozynkowy przywozono do
wybranego wczesniej starosty uroczystosci, ktérym najcze¢sciej zostawal do$wiadczony i
udzielajacy si¢ spofecznie gospodarz. Tu odbywal si¢ skromny poczgstunek nastgpnie zas,
wieziono wieniec na msz¢ do kosciota, w trakcie ktérej ksiadz dokonywat jego poswigcenia.
Po poludniu odbywala si¢ druga czgs¢ uroczystosci, najczgsciej w domu starosty lub Domu
Ludowym, gdzie na stole lezal bochen chleba wypieczony z maki ze $wiezo zebranego ziarna.
Mtodziez inscenizowata powrét z pola z wiencem, ktéry wrgczano staroscie. Ten dzigkowat
za trud pracy w polu, a nastgpnie kroit bochen chleba i rozdawal wszystkim osobom bioracym
udzial w uroczystosci, zyczac, aby nigdy go nie brakowato. Uroczystosci konczyta zabawa.

Wspdlczesnie tradycja dozynek jest kontynuowana w wielu wsiach i nawigzuje do
uroczysto$ci okresu migdzywojennego. Przygotowywane za§ wience, sa prawdziwymi

peretkami rekodzieta artystycznego.

6.0brzedowos$¢ rodzinna.

6.1. Czas zaslubin i wesela na Podhalu.
Obrzedowo$¢ zwiazana z zaslubinami w tradycyjnych spolecznosciach posiadata

rozbudowang i bogata fabule, sktadajaca si¢ z uporzadkowanego ciagu dziatah rytualnych o
znaczeniu inicjacyjnym, spolecznym i gospodarczym. Akt zawarcia zwiazku malzenskiego
cechowata zlozona symbolika, wskazujaca na zmiang statusu spotecznego nowozencow.

Podobnie jak w innych obrzedach przejscia, w akcji weselnej obecne byly zar6wno rytualy
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oddzielenia (opuszczenie grona rowie$niczego dziewczat i kawaleréw), jak i wilaczenia
(wprowadzenie do grona kobiet i mezczyzn). Wazna role odgrywaly zabiegi magiczne o
znaczeniu ptodno$ciowym, zabezpieczajacym i oczyszczajacym, podczas ktérych stosowano
rekwizyty — symbole. Owe rytualne czynno$ci mialy z jednej strony utatwi¢ nowozefcom
przejscie do nowego stanu, z drugiej zapewni¢ pomyslne i dostatnie zycie. Realizacja
wspomnianych czynno$ci miala $ciSle okreslony przebieg: kazdy gest, formula, czynno$¢ i
zachowanie odbywaly si¢ wedlug ustalonego porzadku. Drobne odstgpstwo od
obowiazujacego scenariusza, zgodnie z magicznym $wiatopogladem moglo spowodowaé w
przyszto$ci niepozadane konsekwencje tak dla jednostki, jak i calej spolecznosci. Same
za$lubiny stanowily jedynie centralny element ciagu zdarzen obrzedowych, ktére w
modelowym ujeciu zaproponowanym przez M. Maj, mozna uja¢ w cztery podstawowe fazy
akcji weselnej: 1) wstgpne kontakty pomigdzy stronami kawalera i panny, 2) dzialania
obrzgdowe w obrgbie grupy ,,swoich” w okresie poprzedzajacym wesele, 3) gtéwna akcje
obrzgdowa w dzien $lubu sfinalizowana oczepinami, oraz 4) uczty poprawinowe zakonczone
przenosinami miode;j.

Wedlug podobnego schematu przebiegaty rowniez tradycyjne podhalanskie wesela.
Zawarcie zwiazku malzenskiego, poprzedzone bylo szeregiem dzialan przygotowawczych. Po
okresie zalotoéw kawaler inicjowal wstgpne spotkania, tzw. dowiady sondujace opini¢ rodziny
panny na jego temat. Na dowiady udawal si¢ w towarzystwie swata, ktérym byt najczesciej
ojciec chrzestny lub szanowany we wsi gospodarz. Jezeli zalotnik zostal zaakceptowany,
rozpoczynano przygotowania do zr¢gkowin, zwanych na Podhalu zwigzowinami. Odbywaty si¢
one w domu mtodej z udzialem zaproszonych $wiadkéw, starostow i sasiadéw. Po wstgpnej
rytualnej grze slownej, rodziny mlodych przystgpowaty do ugody, tj. okre$lenia warunkéw
majatkowych. Gdy osiagnigto porozumienie starosta rozpoczynal ceremoni¢ zrekowin.
Polegata ona na symbolicznym zwigzaniu rak mtodych bialg chusteczka i udzieleniu im
blogostawienstwa.

Ten rytual otwieral okres przygotowan do weselnej uczty. W tradycji podhalanskiej
gosci na wesele zapraszali wybrani przez mioda panng dorodni megzczyzni, obdarzeni
picknym glosem i konceptem. Wesela odbywaly si¢ zazwyczaj we wtorki i trwaly do
czwartku. W dzien zaslubin od rana do domu weselnego schodzili si¢ gos$cie na uroczyste
$niadanie. W oddzielnym pomieszczeniu starsze kobiety ubieraly mloda do §lubu, zaktadajac
jej kilka bialych haftowanych spddnic, jasny gorset i bialy rantuch na ramiona. Gloweg
ozdabialy mirtowym wiankiem — symbolem stanu paniefskiego, peliacym jednoczesnie

funkcje ochronng. W tym czasie narzeczony ubrany w biale sukienne portki i nowa biata
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cuchg oraz kapelusz koniecznie przystrojony pidrkiem i bukiecikiem z drobnych kwiatuszkéw
jechat do wybranki. Na swej drodze spotykal szereg przeszkéd w postaci przewieszonych
przez drogg zerdzi, ktére usuwano po przekazaniu okupu. Byla to cena, jaka mtody musiat
zaplaci¢ za symboliczne przekraczanie granicy swojego $wiata i wejscie w obcy $wiat miode;.
Kolejnym waznym momentem byto udzielenie mlodym blogostawiefistwa przez rodzicow i
pokropienie zebranych $wigcong woda. Nastgpnie orszak weselny prowadzony konno przez
druzbéw udawat si¢ do ko$ciola na ceremoni¢ zaslubin. W drodze powrotnej do domu
weselnicy ponownie napotykali na drodze liczne przeszkody w postaci bram
skonstruowanych z dwoéch belek w ksztalcie trdjkata, ktére tym razem symbolizowaty
przejscie miodych do innego stanu spotecznego. Pan mtody musial da¢ okup, ofiarujac
przebieranym za dziadow i Cygandéw bramiarzom zwykle gorzatkg. W progu domu weselnego
nowozencéw witano chlebem i sola, zyczac by ,,tych daréw bozych nigdy im nie zabrakto”.
Przekraczajacej prég mtodej parze rzucano pod nogi snopek owsa na szczgécie. Gdy wszyscy
byli juz w izbie, zasiadano do stotéw i rozpoczynala si¢ uczta weselna. Kulminacyjny
moment pierwszego dnia wesela stanowily oczepiny - zwane cepowiny. Byl to rytual
polegajacy na zmianie uczesania i przybrania glowy panny milodej, ktéry symbolizowat
zamiang statusu spolecznego. Mloda Zegnata swéj panienski stan i wchodzita do grona
zamg¢znych kobiet. Cepowiny rozpoczynali druzbowie. Uprowadzali mtoda, by po uzyskaniu
symbolicznych daréw, przekaza¢ ja do rak staroScin. Staro$ciny zabieraly mloda do
oddzielnego pomieszczenia, gdzie przy obrzgdowym S$piewie zdejmowaly jej wianek i
rozplataly warkocze. Rozplecione wlosy symbolizowaly moment przejScia, owa marginalng
fazg¢ ,,bycia i niebycia”, kiedy mloda nie nalezata juz do grona panien i jednocze$nie nie byla
jeszcze kobieta. W czasie tej czynnosSci, kobiety nierzadko szczypaly i skubaly mloda, by
wycisnac¢ z jej oczu izy. Gdy mtoda optakata wianek, starosciny przystgpowaty do zalozenia
czepca, tj. bialej chusty czepcowej. Nastgpnie wchodzily do biesiadnego pomieszczenia,
przedstawiajac ja mlodemu i go$ciom. Byt to sygnal do rozpoczgcia uroczystego sktadania
daréw pannie mlodej. Pieniadze na cepiec zbierala jedna ze staroscin, za§ mloda tanczyla
kolejno z weselnikami. Pod koniec skiadania daréw mtoda ponownie zabierali druzbowie,
zadajac okupu tym razem od miodego. Po wykupieniu maizonki, mtody sktadat jej w darze
piérko od kapelusza — symbol kawalerskiego stanu. Ten gest stanowit przypieczgtowanie
obrzedu przejscia. Mtodzi stawali si¢ pelnoprawnym matzenstwem, rozpoczynali nowe zycie
jako rodzina.

W nastgpnym dniu, wczesnym potudniem goscie schodzili si¢ na uczt¢ poprawinowa,

po ktérej w czwartek odbywaly si¢ uroczyste przenosiny mtodej do domu matzonka. Rodzice
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szykowali odchodzacej cérce posag. Na woz tadowali skrzyni¢ wypelniona od$wigtnymi
strojami i bielizna, dodajac do tego poduszki i pierzyny. Zegnali cérke, ktéra w towarzystwie
$piewajacej druzyny udawata si¢ w podréz do nowego domu. Przenosiny konczyly sig
Zazwyczaj uczta.

Wesela goralskie cho¢ w nieco uproszczonej formie nadal organizowane sa na Podhalu.
Mozna nawet zaobserwowa¢ modg¢ na ,robienie” tzw. tradycyjnych wesel goéralskich.
Oczywiscie ich wspéiczesna forma pozbawiona jest rozbudowanej sfery pierwotnych znaczen
i rytualnych zachowan typowych dla spotecznosci tradycyjnej, niemniej w swej zasadniczej
wersji nawiazuje do dawnego scenariusza. Tak jak w przeszlosci, po przybyciu druzyny z
miodym w domu weselnym odbywaja si¢ wypytowiny i blogostawiefistwo. Nastepnie orszak
sktadajacy si¢ z dorozek prowadzonych przez jadacych konno druzbéw udaje si¢ do kosciota.
Po $lubie, w drodze powrotnej wesele napotyka przeszkody w postaci bram, ktére otwierane
sq po uzyskaniu okupu. Przed wejSciem do domu weselnego, matki nowozencéw witaja
mloda par¢ chlebem i sola i zapraszaja gosci na obfita ucztg i zabawe, w ktérej rytmy disco-
polo przeplataja si¢ z solowymi tradycyjnymi tancami géralskimi. Kulminacyjng czg¢§¢ wesela
stanowia oczepiny, z zachowaniem symbolicznego targowania si¢ 0 mloda oraz z ceremonia
zalozenia czepca. Caty obrzed konczy pan miody, przekazaniem swej wybrance pidrka od
kapelusza oraz wspSlnym tancem. Jak juz wspomniano aktualna wersja rytualu oczepin w
odniesieniu do obrz¢gdéw opisanych w XIX-wiecznych zrédtach wykazuje znaczne zubozenie
zarbwno w warstwie rytualnej, jak i formalnej. Zaniklo wiele dawnych obrzedowych
zachowan, za$§ symboliczna wymowa tych ktére jeszcze istnieja nie jest w pei
uswiadamiana. Mozna zatem stwierdzi¢, ze wspélczesne oczepiny z obrzedu bedacego
zamknigciem rytualnego przechodzenia miodej do grona megzatek przeradzaja si¢ w rodzaj
ludowego widowiska, ktérego celem jest przede wszystkim zebranie pienigdzy oraz dobra
zabawa. Oczywiscie powyzsze przeksztalcenia nie degraduja calkowicie oczepin. Obok
zarysowanych funkcji ludycznych peinia one nadal wazng dla spotecznych migdzyludzkich
relacji funkcj¢ integracyjna. Niewatpliwie wspolczesne goralskie oczepiny lacza uczestnikow
weselnej biesiady uswiadamiajac im, iz tworza wspoélnotg, ktéra posiada wilasny, swoisty
sposéb celebracji waznych spotecznie wydarzen.

Pieczywo w obrzedzie weselnym

W czasie realizacji fabuly obrzedowej stosowano réznego rodzaju $rodki ekspres;ji,
zaréwno taniec, muzyke, $piew, oracje, gesty, jak i przedmioty. Te ostatnie, zwane takze
rekwizytami badz atrybutami obrzgdowymi odgrywaty kluczowa rolg w obrzg¢dach wskazujac

na ich charakter. I tak np. wodg¢ stosowano w rytualach o znaczeniu oczyszczajacym i
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prokreacyjnym. Z kolei snopek owsa rzucanym pod nogi miodej panny w czasie
przekraczania progu, niést w sobie moc witalng i plodnosciowa. Zielone galazki jatowca
uzyte do rézgi weselnej czy tez mirt wpleciony do wianka mtodej mialy zapewni¢ mtodym
zdrowie, wytrwato$¢ i czysto$¢. Niezwykle waznym atrybutem weselnym bylo pieczywo.
Chleb jako podstawowy pokarm w codziennym zyciu, byl symbolem trwania, Zzycia,
pomyslnosci i bozego blogostawienstwa. W podhalanskiej tradycji odnoszacej si¢ do XIX i
XX w. pieczywo pojawiato si¢ niemalze w kazdej fazie weselnej akcji. W czasie zrgkowin
starosta nad dwoma bochnami chleba polozonymi na stole, zwigzywat narzeczonym prawe
rece i udzielat btogostawienstwa. Po blogostawienstwie na znak zawartej umowy i zgody
wszyscy uczestnicy zar¢ezyn spozywali wspdlnie chleb. W dzien $lubu, przed wyjazdem do
kosciola w czasie blogostawienstwa, matka kladta chleb na plecach panny miodej. Czasami
wreczala tez cérce kawalek pieczywa na drogg. W drodze powrotnej z kosciota do domu
weselnego, goscie weselni rzucali dzieciom drobne buteczki, ktére potem zastapiono
ciastkami. Po przybyciu z kosciota, w progu domu weselnego matka miodej witala
nowozencéw chlebem i sola. Nastgpnie chleb przekazywala mlodym, ktérzy niosac go
obchodzili stét weselny, calujac naroza, by jak pisat Kaminski ,,Bég im blogostawil,
szczgscil, bo ten stét poswigcony, bo na tym stole Pan Jezus lezat [pod postacia chleba]”. Po
tej ceremonii mtodzi ktadli chleb na $rodku stotu. Po oczepinach chleb dzielono i czgstowano
nim gosci weselnych. Wspdlne spozycie chleba, bylo swoistym przypiecz¢towaniem aktu
zawarcia zwiazku malzenskiego. Obecnie wiele dawnych znaczen uleglo zapomnieniu,
niemniej nadal chleb postrzegany jest jako dar bozy, symbol Zycia i pomyslnosci. Swiadczy o
tym chociazby sam ceremoniat witania mtodej pary w progu domu weselnego chlebem i sola,
czy tez stowa wspodlczesnej przyspiewki:
Pobtogostow Boze z wysokiego Nieba,

coby mtodej porze nie zabrakto chleba.
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